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Difficulties in Presenting the Christian Faith 
to Modern Unbelievers 


by C. S$. Lewis 
Magdalen College, Oxford } 


I have been asked to write about the difficulties which a man 
must face in trying to present the Christian Faith to modern unbe- 
lievers. That is too wide a subject for my capacity or even for the 
scope of an article. The difficulties vary as the audience varies. The 
audience may be of this or that nation, may be children or adults, 
learned or ignorant. My own experience is of English audiences 
only, and almost exclusively of adults. It has, in fact, been mostly 
of men (and women) serving in the R. A. F. This has meant that 
while very few of them have been learned in the academic sense of 
that word, a large number of them have had a smattering of ele- 
mentary practical science, have been mechanics, electricians or 
wireless operators ; for the rank and file of the R. A. F. belong to 
what may almost be called « the Intelligentsia of the Prole- 
tariat ». I have also talked to students at the Universities. These 
strict limitations in my experience must be kept in mind by the 
readers. How rash it would be to generalise from such an experience 
I myself discovered on the single occasion when I spoke to soldiers. 
It became at once clear to me that the level of intelligence in our 
army is very much lower than in the R. A. F. and that quite a 
different approach was required. 

The first thing I learned from addressing the R. A. F. was that 
I had been mistaken in thinking materialism to be our only consi- 
derable adversary. Among the English « Intelligentsia of the Prole- 


1. C. S. Lewis is perhaps the foremost Christian apologist in England today. 
Born in 1898, he became scholar of University College, Oxford, 1917. Was on active 
service 1917-1919. Fellow of Magdalen College, Oxford, 1925. Re-converted to 
Christianity, 1929. — Author of The Pilgrim’s Regvess (1933), The Problem of Pain 
(1940), The Screwtape Letters (1942), Perelandra (1943), The Great Divoyce (1945), 
Miracles (1947) ... — Address : Magdalen College, Oxford, ENGLAND (Editor’s note). 
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tariat », materialism is only one among many non-Christian creeds 
— Theosophy, Spiritualism, British Israelitism, etc. England 
has, of course, always been the home of «cranks »; I see no sign 
that they are diminishing. Consistent Marxism I very seldom met. 
Whether this is because it is very rare, or because men speaking 
in the presence of their officers concealed it, or because Marxists 
did not attend the meetings at which I spoke, I have no means of 
knowing. Even where Christianity was professed, it was often 
much tainted with Pantheistic elements. Strict and well-informed 
Christian statements, when they occured at all, usually came from 
Roman Catholics or from members of extreme Protestant sects 
(e. g. Baptists). My student audiences shared, in a less degree, the 
theological vagueness I found in the R. A. F., but among them strict 
and well-informed statements came from Anglo-Catholics and 
Roman-Catholics ; seldom, if even, from Dissenters. The various 
non-Christian religions mentioned above hardly appeared. 


The next thing I learned from the R. A. F. was that the English 
Proletariat is sceptical about History to a degree which acade- 
mically educated persons can hardly imagine. This, indeed, seems 
to me to be far the widest cleavage between the learned and un- 
learned. The educated man habitually, almost without noticing 
it, sees the present as something that grows out of a long perspec- 
tive of centuries. In the minds of my R. A. F. hearers this per- 
spective simply did not exist. It seemed to me that they did not 
really believe that we have any reliable knowledge of historic Man. 
But this was often curiously combined with a conviction that we 
knew a great deal about Pre-Historic Man: doubtless because 
Pre-Historic Man is labelled «Science» (which is reliable) 
whereas Napoleon or Julius Caesar is labelled as « History » (which 
is not). Thus a pseudo-scientific picture of the « Cave Man» and a 
picture of « the Present » filled almost the whole of their imagina- 
tions ; between these, there lay only a shadowy and unimportant 
region in which the phantasmal shapes of Roman soldiers, stage- 
coaches, pirates, knights in armour, highway men, etc., moved in 
a mist. I had supposed that if my hearers disbelieved the Gospels, 
they would do so because the Gospels recorded miracles. But my 
impression is that they disbelieved them simply because they 
dealt with events that happened a long time ago: that they would 
be almost as incredulous of the Battle of Actium as of the Resur- 
rection — and for the same reason. Sometimes this scepticism 
was defended by the argument that all books before the invention 
of printing must have been copied and re-copied till the text was 
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changed beyond recognition. And here came another surprise. 
When their historical scepticism took that rational form, it was 
sometimes easily allayed by the mere statement that there existed 
a «science called textual criticism » which gave us a reasonable 
assurance that some ancient texts were accurate. This ready accept- 
ance of the authority of specialists is significant, not only for its 
ingenuousness but also because it underlines a fact of which my 
experiences have on the whole convinced me ; i. e. that very little 
of the opposition we meet is inspired by malice or suspicion. It is 
based on genuine doubt, and often on doubt that is reasonable 
in the state of the doubters knowledge. 


My third discovery is of a difficulty which I suspect to be more 
acute in England than elsewhere. I mean the difficulty occasioned 
by language. In all societies, no doubt, the speech of the vulgar 
differs from that of the learned. The English language with its 
double vocabulary (latin and native), English manners (with 
their boundless indulgence to slang, even in polite circles) and 
English culture which allows nothing like the French Academy 
make the gap unusually wide. There are almost two languages in 
this country. The man who wishes to speak to the uneducated in 
English must learn their language. It is not enough that he should 
abstain from using what he regards as «hard words ». He must 
discover empirically what words exist in the language of his audi- 
ence and what they mean in that language: e. g. that potential 
means not « possible » but « power », that creature means not creature 
but «animal», that primitive means «rude» or «clumsy », that 
vude means (often) «scabrous », «obscene », that the Immaculate 
Conception (except in the mouths of Roman Catholics) means 
«the Virgin Birth». A Being means «a personal being »: a man 
who said to me: «I believe in the Holy Ghost, but I don’t think 
it is a being », meant : « I believe there is such a Being, but that it 
is not personal. » On the other hand, Personal sometimes means 
« corporeal », When an uneducated Englishman says that he believes 
«in God, but not in a personal God », he may mean simply and 
solely that he is not an Anthropomorphist in the strict and orig- 
inal sense of that word. Abstract seems to have two meanings : 
(a) «immaterial », (b) «vague », obscure and unpractical. Thus 
Arithmetic is not, in their language, an «abstract » science. Practical 
means often «economic » or « utilitarian ». Morality nearly always 
means «chastity »: thus in their language the sentence «T do 
not say that this woman is immoral but I do say that she is a 
thief », would not be nonsense, but would mean : «She is chaste but 
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dishonest. » Christian has an eulogistic rather than a descriptive 
sense: e. g. «Christian standards» means simply «high moral 
standards ». The proposition « So and so is not a Christian » would 
only be taken to be a criticism of his behaviour, never to be merely 
a statement of his beliefs. It is also important to notice that what 
would seem to the learned to be the harder of two words may in 
fact, to the uneducated, be the easier. Thus it was recently proposed 
to emend a prayer used in the Church of England that magistrates 
«may truly and indifferently administer justice » to «may truly 
and impartially administer justice ». A country priest told me that 
his sexton understood and could accurately explain the meaning 
of «indifferently » but had no idea of what « impartially » meant. 

The popular English language, then, simply has to be learned 
by him who would preach to the English : just as a missionary learns 
Bantu before preaching to the Bantus. This is the more necessary 
because once the lecture or discussion has begun, digressions on 
the meaning of words tend to bore uneducated audiences and 
even to awaken distrust. There is no subject in which they are 
less interested than Philology. Our problem is often simply one 
of translation. Every examination for ordinands ought to include 
a passage from some standard theological work for translation 
into the vernacular. The work is laborious but it is immediately 
rewarded. By trying to translate our doctrines into vulgar speech 
we discover how much we understand them ourselves. Our failure to 
translate may sometimes be due to our ignorance of the vernacular ; 
much more often it exposes the fact that we do not exactly know 
what we mean. 


Apart from this linguistic difficulty, the greatest barrier I have 
met is the almost total absence from the minds of my audience 
of any sense of sin. This has struck me more forcibly when I spoke 
to the R. A. F. than when I spoke to students : whether (as I believe) 
the Proletariat is more self-righteous than other classes, or whether 
educated people are cleverer at concealing their pride. This creates 
for us a new situation. The early Christian preachers could assume in 
their hearers whether Jews, Metuentes or Pagans, a sense of guilt. 
(That this was common among Pagans is shown by the fact that both 
Epicureanism and the Mystery Religions both claimed, though in 
different ways, to assuage it.) Thus the Christian message was in tho- 
se days unmistakably the Evangelium, the Good News. It pro- 
mised healing to those who knew they were sick. We have to con- 
vince our hearers of the unwelcome diagnosis before we can expect 
them to welcome the news of the remedy. 
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The ancient man approached God (or even the gods) as the accu- 
sed person approaches his judge. For the modern man the réles are 
reversed. He is the judge: God is in the dock. He is quite a kindly 
judge : if God should have a reasonable defence for being the god 
who permits war, poverty and disease, he is ready to listen to it. 
The trial may even end in God’s acquittal. But the important 
thing is that Man is on the Bench and God in the Dock. 

It is generally useless to try to combat this attitude, as older 
preachers did, by dwelling on sins like drunkenness and unchastity. 
The modern Proletariat is not drunken. As for fornication, contra- 
ceptives have made a profound difference. As long as this sin might 
socially ruin a girl by making her the mother of a bastard, most 
men recognised the sin against charity which it involved, and 
their consciences were often troubled by it. Now that it need have 
no such consequences, it is not, I think, generally felt to be a sin 
at all. My own experience suggests that if we can awake the con- 
science of our hearers at all, we must do so in quite different direct- 
ions. We must talk of conceit, spite, jealousy, cowardice, mean 
ness, etc. But Iam very far from believing that I have found the 
solution of this problem. 

Finally, I must add that my own work has suffered very much 
from the incurable intellectualism of my approach. The simple, 
emotional appeal (« Come to Jesus ») is still often successful. But 
those who, like myself, lack the gift for making it, had better not 
attempt it. 


DIFFICULTES RENCONTREES EN EXPOSANT 
LA DOCTRINE CHRETIENNE AUX INCROYANTS MODERNES 


La premiéve chose que j’ai apprise en m’adressant a la R. A. F., c’est que 
je m’étais trompé en regardant le matérialisme comme notre seul adver- 
saire redoutable. En fait, il est une des doctrines non-chrétiennes répandues 
dans ce milieu; il en existe d’autres: théosophie, spiritisme, etc... J’ai 
rencontré peu de vrais marxistes. Le christianisme, chez ceux qui en faisaient 
profession, était souvent teinté de panthéisme. Les assertions authentique- 
ment chrétiennes, pour autant qu’il y en eut, provenaient de catholiques 
romains ou de membres de sectes extrémes du protestantisme (par exemple, 
baptistes). Chez les étudiants, bien que la théologie fat presque aussi vague, 
je n’ai guere rencontré de religions non-chrétiennes ; les connaissances 
religieuses approfondies y étaient le privilége des anglo-catholiques et des 
catholiques romains. 

Voici la seconde chose que j’ai apprise a la R. A. F.: au sujet de histoire, 
le peuple anglais est d’un scepticisme qu’un universitaire peut & peine conce- 
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voir. Pour un homme cultivé, le présent est la résultante de la longue évolu- 
tion des siécles. Dans l’esprit de mes auditeurs de la R. A. F., cette per- 
spective n’existait pas: ils croyaient que nous n’avions aucune connaissance 
certaine de l’histoire. Ils admettaient la science a laquelle ils rattachaient 
la préhistoire, mais non I’histoire. J’avais supposé que leur refus de croire 
aux évangiles provenait de ce que les livres saints rapportent des miracles. 
J’ai changé d’avis. S’ils refusent d’ajouter foi aux évangiles, c’est simple- 
ment parce que ceux-ci ont trait & des événements trés anciens. « Avant 
Vinvention de l’imprimerie, alléguaient certains de mes auditeurs, les textes 
ont été involontairement falsifiés. » Mais ils s’inclinaient tout de suite lors- 
qu’on leur parlait de la science de la critique textuelle. En somme, leur 
opposition, loin d’étre inspirée par la malice, est simplement basée sur un 
doute plein de bonne foi et raisonnable vu l’état de leurs connaissances. 

Ma troisiéme découverte a été celle de la difficulté de la langue. Bien sf, 
partout la langue du peuple différe de celle des gens instruits; en Angle- 
terre, la différence est particulicrement frappante: suivant les milieux, 
le méme mot a des sens absolument différents. Le prédicateur qui voudra 
s’adresser & un milieu populaire doit non seulement éviter les mots ignorés 
de ses auditeurs, mais encore étudier la langue particuliére de ce milieu. 

Cette difficulté linguistique mise a part, le plus grand obstacle que j’ai 
rencontré, plus encore chez le public de la R. A. F. que parmi les étudiants, 
est l’absence presque totale du sens du péché. Ceci crée une situation nouvel- 
le. Les prédicateurs chrétiens des premiers siecles trouvaient dans leur 
auditoire, quel quil fat, le sens de la culpabilité. Ainsi pour eux, le message 
chrétien était vraiment Ja « Bonne Nouvelle», l’annonce de la délivrance 
et de la guérison. Maintenant, nous devons convaincre nos auditeurs qu’ils 
ont besoin d’une guérison, avant de la leur faire recevoir avec joie. Autrefois, 
l’homme approchait Dieu comme un accusé se présente devant son juge ; 
maintenant, c’est le contraire : homme juge, Dieu est l’accusé. Ce juge est 
d’ailleurs condescendant: si Dieu peut présenter une défense plausible 
contre la charge qui pése sur lui, d’étre le Dieu qui permet la guerre, la 
pauvreté et la maladie, l’homme veut bien I’écouter. I] se peut que Dieu soit 
acquitté. Il n’en reste pas moins vrai que Dieu est Vinculpé ; ’homme, le 
juge. 

Enfin, je dois ajouter que mon propre travail a beaucoup souffert de 
mon incurable intellectualisme. Le simple appel, plein d’émotion ( « Venez 
a Jésus »), est encore souvent le plus attirant. Mais ceux qui, comme moi, 
n’ont pas recu le don de ladresser, font mieux de s’en abstenir. 


“pe 


L’enquéte de «Lumen Vitae » 
dans les internats 


par Maurice DuPREY, 
Supérieur de Ecole Saint-Martin-de-France, Pontoise } 


« Notre réve est de soumettre a l’observation continue, complete, 
minutieuse, des éducateurs un groupe entier dont on recherchera 
toutes les attaches. » 

Ce dessein, a premiere vue, semble pouvoir trouver dans un 
internat catholique d’adolescents la plus facile des réalisations. 
Les sujets d’observation, d’Age sensiblement égal, sont constam- 
ment groupés sous les yeux des éducateurs, menant une existence 
ou la pratique religieuse est de régle ou de mise ou d’usage. 

Cependant, a considérer de prés la situation, il apparait que foi- 
sonnent les obstacles. I] convient alors de les reconnaitre pour les 
vaincre. 

D’abord, n’est-il pas a craindre que les mieux informés, les plus 
subtils, les plus dévoués des éducateurs soient empéchés, faute de 
temps, de s’engager a fond dans les investigations, les contréles 
et les rédactions devant aboutir au systeme de fiches individuelles 
et au rapport d’ensemble qui en synthétiserait les données ? Leur 
valeur spirituelle, comme leur zéle, attire vers eux une clientéle 
dévorante. Ecrasés par une besogne sans limite qui les passionne, 
il risque de leur manquer loisir et recul pour examiner, réfléchir, 
noter, conclure. 

Peut-étre aussi a certains manquera-t-il la conviction qu ‘ils 
possédent un ferme appui pour leurs déductions et le gott de s’en- 
gager en un travail particuli¢rement €pineux. 

Ceux-la remarqueront qu’a l’encontre d’une paroisse ot chaque 
foyer est généralement fixe et forme cellule, le groupe de college 
ne représente pas une communauté naturelle, stable et sare. Il se 
trouve en effet dans un perpétuel changement, perdant et recrutant 


1. Voir Lumen Vitae, II (1947), p. 63. — Adresse : Ecole Saint-Martin, Pontoise, 
Seine-et-Oise, FRANCE (Note de la rédaction). 
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des adhérents au long des années, a tel point que les membres qui 
composaient l’équipe du début se rencontrent souvent en infime 
minorité au point d’arrivée. Ainsi l’adjonction de nouvelles recrues 
modifie-t-elle sans cesse l’attitude du groupe, rendant malaisées. 
l’appréciation et la démonstration. 

D’autre part, ils objecteront que des enfants, parce qu’ils sont 
enfants extrémement mobiles, illogiques, parfois frondeurs, offrent 
souvent a l’observation une conduite extérieure sans rapport avec 
leurs sentiments intimes et que c’est une affaire bien compliquée, 
ceuvre de patience et de sagacité, de déméler le vrai et le faux de 
leurs paroles et de leurs silences, de leurs actes et de leurs absten- 
tions. Ils ajouteront que la difficulté s’accroit et avec elle les chances. 
d’erreur — si l’on considére un internat, milieu clos et de soi 
anormal. Ils hésiteront donc a consigner noir sur blanc, dans une 
écriture qui fige et pétrifie le jugement, ce qui est précisément vie 
agitée dans un entourage particulierement mouvant. Auront-ils 
alors le courage de risquer une expérience qui, sur le plan des rela- 
tions individuelles, pourrait paralyser leur activité sacerdotale, 
en amenuiser le résultat bienfaisant ? 

On n’imagine pas en effet que l’éducateur puisse omettre d’infor- 
mer ses éléves du travail auquel il se livre 4 propos de leur compor- 
tement religieux. Tout homme posséde le droit absolu de savoir 
qu’on fixe sur lui des regards inquisiteurs et quelle étude est menée 
a son propos — surtout lorsqu’ll s’agit d’un objet qu'il considére 
a juste titre, comme |’élément le plus personnel, le plus sacré de sa 
vie. Ce droit doit étre respecté avec plus de scrupule quand 1’expé- 
rience porte sur les enfants, faibles d’Age, de caractére, et dans des. 
conditions de communauté permanente d’existence telles que 
l’observation dépassera nécessairement la statique des actes re- 
ligieux extérieurs pour atteindre aux états de conscience les plus 
profonds, les plus réservés. 

Pour ces motifs, ’éducateur délicat s’interdira l’établissement 
de notes et dossiers constituant un travail qui, mené a l’insu de 
ses éléves, prendrait un caractére vilainement déplaisant, et ris- 
querait, au jour fatal d’une divulgation, de porter atteinte 4 son 
crédit et de nuire a son influence apostolique. 

Il préviendra donc les intéressés et peut-étre méme sollicitera 
leur concours pour aboutir a des conclusions aussi justes, amples, 
utiles que possible. Mais on devine le danger du procédé. Qui se 
sent surveillé avec minutie perd sa spontanéité. Sans mauvais 
vouloir, il gauchit ses attitudes par timidité, par géne, et si l’opéra- 
tion vient a déplaire, celui qui la subit risque, selon son tempéra- 
ment et méme suivant de contraires et successives impulsions, 
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tantot de s’accorder avec hypocrisie aux souhaits de son obser- 
vateur, tantot de les contrarier malignement, en masquant, dans 
les deux cas, ses réelles pensées, ses sincéres sentiments. Remarques 
et déductions seront fausses, et c’est grave. Mais plus graves encore 
seront le malaise intérieur, la déviation de conscience. 


Dans ces pensées, quelques éducateurs de valeur pourraient 
mésestimer l’intérét d’une enquéte et refuser de s’y associer, répli- 
quant qu’ils réserveront a l’action humaine, a la culture du bon sens, 
au culte du concret, le temps qu‘ils ne sauraient consacrer a 
l’établissement de statistiques rendues comptables de certains 
méfaits de « l’organisation » et de l’expansion abhorrée, d’une menta- 
lité collective. I] serait pourtant désirable que, prenant les précau- 
tions requises pour l’apaisement de leurs craintes et pour la correc- 
tion du travail, les meilleurs parmi les éducateurs apercoivent, 
notent et interprétent ce qui peut leur étre révélé de la conduite 
religieuse de leurs éléves, du moins au plan extérieur, du moins 
au plan de groupe. Pour favoriser la réalisation de ce souhait et 
pour essayer d’engager la conversation, il sera peut-étre utile d’émet- 
tre en amorce quelques bréves réponses aux problémes énoncés par 
Venquéte. 


I. Quels sont les meilleurs indices de la pratique, de la moralité, 
de la fot des collégiens ? 

La pratique extérieure s’observe aisément. I] faut distinguer 
les actes religieux prescrits par le réglement de I’Ecole, et ceux 
qui sont librement posés par les enfants (assistance a des messes 
non obligatoires, communions, priéres personnelles a la chapelle 
ou ailleurs). Ces derniers fournissent les plus stres indications 
pour la persévérance de la dévotion et la qualité du sentiment qui 
Vinspire. 

L’authenticité et la ferveur de la foi ne sauraient se déduire 
exclusivement d’une pratique fréquente et des attitudes qui l’ac- 
compagnent au collége. On les discernera encore dans les réflexions 
émises spontanément, a la pratique chrétienne durant les vacances 
surtout quand la famille est peu religieuse, dans l’aisance et le 
respect manifestés a la rencontre du prétre, dans la réaction devant 
un événement douloureux, inconvenant, etc... 

La moralité peut se déceler par l’application au métier de collégien, 
la loyauté dans les travaux et les jeux, dans les occasions de « self- 
control», dans la gaité, la droiture, la clarté du regard, tout 
particuliérement dans la charité envers les compagnons. 

Un indice favorable sera la stabilité dans le choix du directeur 
de conscience. 
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IT. Quels sont en chaque lieu les observateurs quali fiés et comment 
pourront-ils mener leur observation avec délicatesse et méthode pendant 
toute la durée des études ? 

V. Voudrait-on entreprendre Vhistoire d'une classe pendant quel- 
gues années ou dun groupe déléves contemporains pendant toute 
la durée des études ? 

Il faut évidemment laisser de c6té les confesseurs. Ce sont les 
éducateurs ou mieux les équipes d’éducateurs, en contact perma- 
nent avec les éléves, qui pourront obtenir le plus d’indications et 
en déduire les plus justes conclusions. Is doivent alors vivre sans 
cesse au milieu d’eux, s’entretenir en téte-a-téte avec eux de temps en 
temps, manger 4 leur table, partager leurs camps de vacances, etc... 

S’ils attachent une importance particuliére aux démarches 
spontanées de l’enfant (visites 4 la chapelle, messe exigeant un 
lever anticipé, etc...) qui regardent directement les manifestations 
de sa piété, ils ne manqueront pas cependant de compléter les 
observations se référant, de facon directe, a la vie chrétienne par les 
innombrables indices glanés a travers la vie sociale, scolaire (méthode 
de travail, réceptivité en classe, manifestation du caractére au jeu, 
réaction devant la réprimande, conduite avec les camarades). 
C’est l’existence enti€re qui permettra d’interpréter avec plus de 
justesse l’aspect de la pratique religieuse. 

Quant a poursuivre l’investigation pendant toute la durée 
des études : voila ot git une grave difficulté. Le groupe, avons-nous 
déja remarqué, subit d’ordinaire en cours de route de multiples 
changements et les éducateurs se succédent entre lesquels il est 
parfois malaisé d’établir un lien assurant l’unité des préoccupations, 
des points de vue, des méthodes. 

Si quelques institutions possédent des classes se conservant 
assez longtemps homogénes et des éducateurs en bon accord de 
pensées et de relations, sous la direction d’un chef éclairé, on 
pourra tenter d’entreprendre l’histoire religieuse du groupe. Nous 
supposerons gracieusement que les deux derniéres conditions se 
rencontrent partout. Quant ala premiere, elle ne sera guére réalisée 
que dans des colléges provinciaux de faible effectif. 


III. Comment relever les influences de la famille, des compagnons, 
de tel maitre, de tel auménier ? 

Au fond, le travail premier et essentiel consisterait bien 4 décou- 
vrir et préciser l’influence des parents sur les dispositions spiri- 
tuelles de V’enfant. Travail extrémement délicat 4 mener. Une 
visite, un séjour dans la famille seraient singuliérement éclairants. 
Mais le procédé n’est point sans danger et ne pourrait étre admis 
ou accessible qu’en de rares occasions. Encore moins ne saurait-il 
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€tre question d’une surveillance de la correspondance. C’est plutot 
dans la conversation habituellement menée avec les parents, discré- 
tement avec les enfants, qu’on recueillera des signes d’influence — 
sans oublier que, consciemment ou non, les interlocuteurs ont 
souvent tendance sur ce point a illusionner les enquéteurs, a s’illu- 
slonner eux-mémes. 

Une meilleure information dérivera de l'état moral du collégien, 
soigneusement observé au retour des congés. 

L’influence des camarades, celle des maitres est chose également 
compliquée a reconnaitre. Il y a les groupes qui se nouent et dé- 
nouent faisant varier les attitudes de ceux quis’y agrégent. C’est 
a considérer. I] y a le prestige d’intelligence, de dévouement, de 
savoir-faire de tel ou tel éducateur qui parait affecter l’enfant. 
I] faut en étudier les effets. Mais est-il possible de toujours découvrir, 
opportun de trop rechercher, chez de jeunes étres en fragile équi- 
libre, Vinfluence des personnes ? 

Plus que la parole publique ou privée, c’est le spectacle de vie 
silencieusement offert et regu qui détermine les profondes impres- 
sions et entraine a limitation, et plus encore que l’exemple person- 
nel, c’est le «climat » imprégnant la vie qui stimule avec la plus 
sure efficacité. 


VI. Quelles sont les raisons de croire et les objections les plus 
courantes ? Voudrait-on rédiger quelques observations sur les mouve- 
ments individuels ou collectifs de la simple observance a la dévotion 
ou, wnversement, de la religion a Vindifférence ? 

Une étude de la question a été faite par le R. P. Lenoble dans les 
derniers numéros de la revue de |’Enseignement Chrétien, sous le 
titre « La mentalité religieuse de nos éléves». Le méme auteur 
traita des difficultés rencontrées dans l’enseignement religieux 
au Congrés de l’Alliance des Maisons d’Education Chrétienne a 
Rennes le 27 juillet 1948. 

A noter l’influence considérable du milieu familial pour ou 
contre la foi. Celui-ci a recu une solide formation, cet autre une 
simple tradition. Pour ceux qui appartiennent a des familles non 
pratiquantes, le probléme religieux aboutit 4 des troubles profonds. 

Les mouvements de l’observance 4 la dévotion, ou de la religion 
a l’indifférence, sont plut6t individuels que collectifs. Ils ne s’éten-. 
dent guére a l’ensemble du groupe, et généralement dans le bon 
sens, que dans la période précédant la crise d’adolescence. Plus 
tard les décisions dans 1’ordre religieux deviennent plus personnelles. 
Un accord néanmoins renait parfois, a ce stade d’évolution, mais 
plut6t dans le mauvais sens, par la critique des cours de religion, des 
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offices religieux, tels qu’ils sont actuellement présentés et célébrés, 
ennuyeux, inefficaces, parait-il. 


VII. Quels sont les rapports certains ou probables entre fot, pra- 
tique et moralité ? 


Les rapports devraient s’établir et se maintenir étroits, l’enchai- 
nement exact entre une foi vivante, une’ pratique sincére, une 
moralité fonciérement chrétienne. Mais par l’inconséquence des 
hommes, les rapports sont variables selon les individus et leurs 
changeantes dispositions. Foi, pratique, moralité ne correspondent 
pas toujours dans leur opinion a la définition conceptuelle généra- 
lement recue, et a des notions fausses ou incompletes se rattachent 
assez souvent des attitudes inattendues. 

L’enfant posséde-t-il dans sa simplicité une plus claire vue du 
réel et montre-t-il plus de suite dans ses actes ? 

On reconnaitra, croyons-nous, que, chez lui, foi, pratique et 
moralité entendues dans un sens authentiquement chrétien, s’inter- 
pénétrent et s’influencent réciproquement de facon réguliére pour le 
progrés ou la déchéance. 

Mais que dire si la foi est considérée comme une formule, la 
pratique une formalité, la moralité un stoicisme orgueilleux, une 
contrainte légale, une élégance recommandable ? 

Arrétons le commentaire. Tant de questions surgissent. La saga- 
cité d’éducateurs avertis saura s’employer a bien poser et dénouer 
les problémes, et ne manquera pas d’y réussir. 


THE «LUMEN VITAE» RESEARCH IN SCHOOLS AND COLLEGES. 
POINTS CONCERNING METHOD 


It is important to recognise first the difficulties facing such an inquiry 
in order to overcome them. 

Is it not to be feared that the best informed and most devoted masters 
have not the time to undertake seriously the investigations together with 
the checking and the writing up of a collection of individual dossiers and 
making a general synthesis of all the data ? 

Some might find it very difficult to reach definite results. On the one hand, 
indeed, a college group does not represent a natural and stable community ; 
on the other, the children, because they are children, are extremely change- 
able, illogical, sometimes refractory, and, often assume an outward behaviour 
which does not correspond to their inner sentiments. 

Finally, a conscientious master will consider that he is bound to warn his 
pupils that they are under observation as regards their religious practices 
and, to some extent, their inner sentiments. But a pupil who knows he is 
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being watched loses his spontaneity. Consequently, the observation is render- 
ed unreliable. 

These difficulties should not, however, prevent the best masters from not- 
ing and interpreting what they discover of the religious behaviour of their 
pupils, at least externally and as a group. As a help it may be useful to sug- 
gest some brief replies to the problems raised by the inquiry. 


I. What are the best indications of religious practice, morality and faith of 
schoolchildren ? 

Their outward behaviour is easily observed. One must distinguish spiritual 
duties prescribed by schoolrules, and those performed by the boys of their 
own accord. These latter provide the surest indications of perseverance in 
piety and the quality of the sentiment inspiring it. 

The genuineness and fervour of faith cannot be deduced exclusively from 
regularity in religious practices. They will be observed also in spontaneous 
expressions of opinion on the subject of religious duties, in fidelity to Christian 
practices during the holidays, above all when the family is not very devout, 
in the ease of manner and respect shown to priests, in their re actions to trials, 
inconveniences, and so on. 

Their moral sense can be divined by their application to their duties 
at school, their honesty at work and games, in their self-control, in their 
merry moments, the directness and openness of their looks, and particularly 
in their charity towards each other. 


II. Who in each place ave qualified observers and how can they carry out 
their observations with tact and method throughout the whole course of studies ? 

V. Should one undertake the documentation of a class over a period of several 
years, oy take a group of pupils of the same year and follow them up through the 
school ? 

Obviously, the confessors cannot take part. The masters, or better, the 
teaching staff as a whole, who are in permanent contact with the pupils, 
are able to obtain the most information and draw the most accurate conclu- 
sions. 

Not only are the manifestations of piety to be observed, but the whole 
manner of life. It is the way that the boy behaves in all circumstances which 
lets his religious side to be most accurately estimated. 

As to the investigation being carried on during the entire course of stu- 
dies, a serious difficulty arises. If some institutions contain classes which 
‘remain homogeneous for a fairly lengthy period and whose masters are in 
friendly relations with each other, the religious history of the groups might 
be attempted under the direction of an enlightened Head. 


IIT. How can one discern the influence of the family, of companions, of a 
particular master, oy chaplain ? 

The influence of the family will be discovered in well directed conversation 
with the parents, and discreetly with the pupils. Better information is ob- 
tained of the moral state of the schoolboy if he is carefully observed on his 
return after holidays, 

The influence of companions and of masters is complicated. One must 
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watch groups which are formed and then split up again, and result in varying 
attitudes. The effect on the boys of the intellect, or devotedness or savoir- 
faire, of particular masters must be studied. The greatest impression is made 
by the silent influence ofa living example, the «climate » permeating such a 


life. 


VI. What ave the current reasons for belief or objections to faith ? Ought one 
to classify observations on individual or collective movements from « duty » to 
devotion, ov from devotion to indifference ? 

The family exercises a considerable influence for or against the faith. 

A rise from the observance of religious duties to true devotion, or a drop- 
ping off into indifference is more of an individual matter than a collective 
one. As a rule the group as a whole is not affected or if at all, it is usually 
for good during the period preceding the crisis of adolescence. Later on, such 
collective movements are rare, but if they occur it is generally in the wrong 


direction. 


VII. What is the connection, certain ov probable, between faith, religious 
practice and moral sense ? 

Given the inconsistencies in man, these connections vary with the indivi- 
dual and his changeable disposition. 

Does the child in his simplicity possess a clearer insight into reality and so 
act more logically ? 

We believe that it will be found that in him, faith, practice and moral sen- 
se in the truly Christian meaning are interwoven and normally influence 
each other for good or ill. 

But what can one say if faith is considered only as a formula, religious 
practices as morality, morality merely a proud stoicism, a legal contraint, 
a pleasing adornment ? 


| 


Evolution d’une ceuvre 
de formation religieuse 
en rapport avec |’évolution des milieux. 
Transformations de |’ceuvre 
de premiére communion du Prado 


par Son Excellence Monseigneur Alfred ANCEL 
Supérieur général du Prado, Evéque coadjuteur de Lyon } 


te eltBUVRES DUP. CHEVY RIPE. 
ESPRIT ; REALISATION ADAPTEE AUX CIRCONSTANCES 


Le Pere Chambost a exposé, d’une facon trés détaillée, le fonction- 
nement de l’ceuvre de la premiére communion, dans la Vie du 
Pére Chevrier*, spécialement au chapitre XV. Mais il faut distin- 
guer l’esprit qui préside a la méthode d’éducation du Pére Chevrier 
et les applications qu'il a faites suivant les circonstances ou il se 
trouvait et les possibilités qui lui étaient offertes. 

Il est trés difficile de décrire un espvit ; Vesprit, par définition, 
ne se voit pas et ce qui le manifeste n’en est jamais qu’une traduc- 


1. Son Excellence Monseigneur Alfred ANCEL est né a Lyon en 1898 d’une remar- 
quable famille chrétienne. En 1914, ils’engage comme volontaire ; il se distingue par 
sa bravoure. En 1918, il devient étudiant au séminaire francais de Rome. Revenu a 
Lyon au lendemain de son doctorat en théologie, il entre au Prado. En 1928, il 
devient supérieur du séminaire de philosophie. De 1932 a 1943, il enseigne la philo- 
sophie aux Facultés Catholiques. En 1942, il est élu Supérieur général du Prado. 
En 1947, il est nommé second évéque auxiliaire de Lyon. — C£uvres : ses écrits sont, 
les uns philosophiques, les autres spirituels et ascétiques : Pauvreté du prétre (Lyon, 
Vitte). — Apostolat sacerdotal (Lyon, Prado). — Essai suy la spiritualité du Péve Che- 
vyiey (Lyon, Prado). — Plaidoyer pour le clergé diocésain (Lyon, Prado). — Dieu 
a la lumiére de la raison (Lyon, Vitte). — Dogme et morale communistes (Paris, F. N. 
A. C.). — Communisme et paysans (Lyon, Prado). — Adresse : Providence du Prado, 
75, rue Sébastien-Gryphe, Lyon, France (Note de la rédaction). 

2. Cet ouvrage, épuisé depuis quelque temps, a été imprimé de nouveau chez 
Vitte. 
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tion imparfaite. Cependant, on peut dire que l’esprit qui doit 
animer la pédagogie du Prado est, a la fois, un esprit de famille 
et un esprit évangélique. Voici comment le Pére Chevrier, lui-méme, 
s'exprime a ce sujet, dans le réglement qu'il avait composé pour 
les Freres du Prado ; 


‘On doit traiter les enfants avec douceur et charité, ne jamais les frapper 
pour quelque raison que ce soit. Si les enfants ont des défauts, il faut les 
reprendre avec patience et prier pour eux. 

Tout est renfermé dans ces mots : « Nous devons étre pour eux des péres 
et des méres, avoir pour eux le coeur d’un pére et d’une mére. Nous sommes 
les représentants de Jésus-Christ et combien sont rares ceux qui le compren- 
nent et savent s’y conformer dans la pratique. » 


Quant aux applications, elles semblaient bien adaptées. I] s’agis- 
sait, en effet, de donner a des enfants déja grands le moyen de 
faire leur premiére communion. Voici d’ailleurs, défini par le 
Pére Chevrier, le but qu'il se proposait : 


Le but de I’CEuvre est de préparer a la premiére communion les enfants 
pauvres et agés qui ne peuvent la faire dans les paroisses. Le nombre en est 
grand, puisque cent-sept sont inscrits ; ils ont de quatorze a vingt ans. Ce 
sont des enfants qui, pour la plupart, travaillent depuis l’age de huit a neuf 
ans, et que leurs parents n’ont pas envoyés aux écoles, ni aux catéchismes ; 
et quand 1’age est passé, ils n’osent plus aller aux catéchismes ordinaires, Ce 
sont encore des orphelins qui n’ont aucun moyen de faire leur premiére com- 
munion, 


x 


Le Pére Chambost joint a ce texte quelques réflexions qu'il 
sera utile de citer: 


Instruire la jeunesse abandonnée et la former a la vertu était donc devenu 
Vidée fixe du Pére Chevrier. Et, comme a cet 4ge une bonne premiére com- 
munion est le centre de la formation de l’Ame, que c’est a la fois le couronne- 
ment de l’instructiou religieuse et le point de départ de la vie chrétienne, il 


concentra tous ses efforts sur ce but 1. 


On voit, par 1a, quelle signification avait la premiére communion 
dans la pensée du Pére Chevrier. Ce n’était pas pour lui seulement 
un aboutissement mais aussi un point de départ. L’idée fixe était 
«instruive la jeunesse abandonnée et la former & la vertu». 

Il a donc été, avant la lettre, un « rééducateur ». Sa méthode 
était basée sur la religion. Le reste, ce que nous appellerions le 
point de vue humain, ne lui échappait pas, mais lui apparaissait 
secondaire. 


1. CuamBost, Vie du P. Chevrier, p. 187-188. 
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Par suite, la plus grande partie de la journée était consacrée 
a la formation religieuse par toute une série d’exercices divers 
et complémentaires. 

Des le lendemain de la rentrée, les enfants allaient chaque jour 
a la messe, et au bout d’une semaine, ils étaient au régime complet : 
une demi-heure de catéchisme sur la priére et la vie chrétienne 
avant la messe, puis la messe. Aprés déjeuner, récréation et emplois 
divers, puis une demi-heure d’étude du catéchisme et une heure 
de cours catéchistique. Aprés une nouvelle récréation, une heure 
d'études profanes. Dans l’aprés-midi, 4 la chapelle, une demi- 
heure était consacrée a ]’explication et a la récitation du chapelet 
(remplacé par le chemin de croix le vendredi). Ensuite, une heure 
pour l'étude des mystéres du rosaire et de l’Evangile. Une récréa- 
tion, une heure d’études profanes. Une nouvelle récréation, puis 
une heure pour préparer la legon de catéchisme du lendemain. 
Enfin, une séance de projection sur l’Evangile, l’Histoire Sainte 
ou d’autres sujets religieux. Aprés le diner et la récréation, on 
retournait a la chapelle pour une bréve instruction et la priére du 
soir, assez longue. Parfois, 11 y avait bénédiction du Saint-Sacre- 
ment. Ainsi, chaque jour, pendant cing mois. 

Il ne restait donc pour l’enseignement profane que deux heures 
par jour. Rien n’était prévu pour l’enseignement_profession- 
nel. En cing mois, on ne peut pas tout faire. 

Ce qui a toujours étonné, dans la méthode de rééducation du 
Pére Chevrier, c’est la briéveté du séjour dans la maison du Prado. 
Le Pére ne s’est jamais expliqué nettement sur ce point. Le Pére 
Chambost en donne deux raisons : 1° Beaucoup d’autres attendent 
leur tour. 2° Le Pére Chevrier n’a pas pu faire mieux. 

Peut-étre, le Pére Chevrier ne s’est-il jamais posé cette question. 
Puisque sa méthode de rééducation était centrée sur la premiére 
communion, il devait garder les enfants autant que cela était 
nécessaire pour bien les préparer 4 la premiére communion. II les 
remettait ainsi sur un pied d’égalité avec les autres enfants qui 
avaient pu se préparer normalement a la premiére communion 
dans leur famille ou un collége chrétien. 


Depuis la mort du Pere Chevrier, le cadre extérieur de Voeuvre 
était resté a peu prés immuable jusqu’en 1947. Le vétement lui- 
méme n’avait pas été modifié jusqu’en 1927 et l’uniforme du jour 
de la premiére communion était encore, en 1939, la blouse a car- 
reaux, comme en 1860. 
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Rira qui voudra de ces survivances un peu désuétes, mais 
lesprit était resté et nos enfants aimaient «leur» Prado: ils en 
profitaient vraiment et en gardaient un excellent souvenir. 

Cependant, quelques modifications importantes étaient introduites. 
On admettait les enfants 4 la communion avant le jour de la 
premiére communion solennelle, lorsqu’ils en exprimaient le désir 
et en étaient jugés capables. 


On recevait méme parfois au Prado certains enfants ayant — 


déja communié, lorsque leur éducation humaine ou chrétienne 
semblait assez déficiente pour demander une reprise complete. 

Ces modifications s’imposaient, soit par fidélité aux directives 
données par Pie X sur la communion fréquente et précoce, soit 
par nécessité éducative, mais elles signifiaient déja que la premiere 
communion n’avait plus l’importance qu'elle avait au temps 
du Pére Chevrier. 

La communion solennelle conservait cependant une trés grande 
utilité, soit parce qu’elle terminait une époque de formation reli- 
gieuse intensive, soit parce qu’elle était préparée par une retraite 
particuliérement fervente. Enfin, le jour de la communion solen- 
nelle était, en méme temps, le jour ot nos enfants recevaient le 
sacrement de confirmation et s’engageaient a vivre «suivant les 
maximes et les exemples de Jésus-Christ ». Achévement d’une 
période éducative et orientation vers une nouvelle vie, avec le 
secours du Christ et de son Esprit, tel apparaissait ce jour, spécia- 
lement important, bien qu'il ne fut plus le jour de la « premiére » 
communion. 

Ces modifications étaient importantes mais elles ne suffisaient 
pas. Depuis 1860 jusqu’a 1914, le monde avait évolué lentement. 
La guerre de 1914 et surtout celle de 1939 ont précipité cette 
évolution. Le monde, méme le monde des enfants, n’était plus 
le méme. I] fallait en prendre conscience. Nous étions obligés d’en 
tenir compte. 


II. EVOLUTION DES DIVERS MILIEUX: 
SOCIAL, CULTUREL, MORAL, RELIGIEUX, ECONOMIQUE 


Le Pere Chevrier disait: «Laissez Dieu tout diriger par les 
événements. » 

Nous avons essayé de découvrir cette action divine. 

Plusieurs faits ont spécialement attiré notre attention. 
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1. Milieu social. 
La promotion ouvriére. 


Les ouvriers ne supportent plus actuellement qu’on les traite 
comme des «mineurs » qui devraient se contenter d’un standard 
de vie inférieur. [ls veulent jouir dans leurs habitations, leurs 
vétements et leur nourriture des mémes prérogatives que les 
autres classes sociales. Par conséquent, ils ne veulent pas qu’on 
impose a leurs enfants des locaux, des vétements ou une nour- 
riture misérables. 

De fait, aprés la guerre de 1914, tant que nos enfants ont vécu 
sous les toits, comme au temps du Pére Chevrier, les petits Fran- 
¢ais étaient devenus relativement rares au Prado ; nous recevions 
surtout des étrangers, et en particulier de petits Italiens. 

Le standard de vie des enfants du Prado, en restant immuable, 
était devenu inférieur aux conditions de vie du monde ouvrier 
frang¢ais. 

Nous ne voulons pas cependant, sous prétexte de favoriser 
la promotion ouvriére, donner a nos enfants des habitudes qu’ils 
ne pourraient pas conserver plus tard. 

C’est dans cet esprit que le Pére Charnay a entrepris la con- 
struction des nouveaux batiments destinés aux enfants. Ceux qui 
ont visité ces batiments ont pu en apprécier la simplicité ; mais 
les enfants sont «bien ». I] y a de lair, de la lumiére, un espace 
largement suffisant aussi bien dans les dortoirs que dans les salles 
de classe. Un vaste préau leur permet de jouer et de faire de la 
culture physique, méme quand il pleut. 

Au jour ow l’on inaugurait les nouveaux batiments de Salornay, 
un garcon de quinze ans eut cette réflexion: « Maintenant, on 
n’a pas honte d’étre au Prado. » Il ne faut pas que nos enfants 
éprouvent de la honte ; ils ont bien eu assez a souffrir ; il faut que 
leur « Prado » soit, pour eux, la maison de famille, la maison ou 
on est bien, ot l’on se sent aimé, ot l’on aime revenir plus tard. 


2. Milieu culturel. 


Le bien-étre s'est généralisé. La culture profane également. 
Du reste, les Etats modernes prennent des mesures pour que ce 
résultat soit atteint. L’inspection d’Académie ne peut pas admet- 
tre que, pendant cing mois, des enfants soumis aux obligations 
scolaires n’aient que deux heures par jour consacrées a l’instruction 
primaire, tout le reste étant donné a la formation religieuse. Nous 
avons méme été sous la menace d’une fermeture, si nous ne nous 
conformions pas, au plus tdét, a la réglementation actuelle. 
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3. Milieu moral. 
Lenfance délinquante. 


On connait la réponse du Pére Chevrier a quelqu’un qui |’inter- 
rogeait sur les conditions d’entrée au Prado: «Il y en a trois: ne 
rien savoir, ne rien avoir, ne rien valoir. » 

Il allait donc d’instinct a la misére. Elle avait droit de priorité 
a ses yeux; mais la plus grande misere est bien d’ordre moral. 

C’est pourquoi, le Pére Chevrier n’avait jamais refusé les jeunes 
délinquants qu’on lui présentait. 

Cependant, a l’époque du Pére Chevrier, la délinquance juvénile 
était relativement rare. Depuis, hélas!... il y a eu du progres. 
Personne n’ignore plus actuellement le probleme de l’enfance 
délinquante. Mais qu’on ne parle pas d’enfance coupable. 

Sans doute, tous les enfants sont plus ou moins coupables. Ceux 
qu’on appelle « délinquants » le sont souvent moins que d'autres. 

Aussi, il faut bien comprendre l’expression : « Ne rien valoir ». 
Le Pére Chevrier ne se met pas au point de vue de la valeur morale 
devant Dieu, ni au point de vue de la responsabilité personnelle, 
mais il exprime le jugement de la société a légard de ces pauvres 
enfants. On les traite de vauriens. 

Voyons : qu’est-ce que le Pére Chevrier aurait fait ? Est-ce qu’il 
aurait continué tranquillement son ceuvre «classique» et bien 
installée, quitte a recevoir occasionnellement tel ou tel jeune 
délinquant spécialement recommandeé ? 

On nous disait : «Si le Prado ne s’occupe pas de ces enfants, 
qui donc acceptera de s’en occuper ? » De fait, il n’y a presque aucune 
maison religieuse pour accueillir les garcons. Pour les filles, cela 
existe. Pour les garcons, presque rien. 

Alors, nous nous sommes orientés de ce cété, d’abord au Prado 
de Salornay, qui avait été fondé en 1933, puis au Prado des Sucs, 
fondé en 1943. — En 1943, nous ouvrions le Centre d’accueil de 
Nantes. En 1945, nous prenions en charge le Prado Saint-Louis; 
aux portes de Bordeaux. Peut-étre c’était de la folie? Est-il 
possible de rester pleinement raisonnable quand il y a tant de 
malheureux ? De leur céoté, en 1945, les Sceurs du Prado ouvraient 
un foyer pour de jeunes ouvriéres qui, d’une facon ou d’une autre, 
étaient en danger moral. Livrées a elles-mémes, elles risquaient 
de se perdre ou ne pouvaient se relever. I fallait les aider. 

Mais que faire pour l’ceuvre de premiére communion ? 

Au début, nous avons beaucoup hésité. 

Sans doute, nous accepterions bien de recevoir ces enfants, 
mais a titre exeptionnel. 


Notre but premier restait la préparation a leur premiére com- 
munion. 
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D’autre part, nous désirions conserver, autant qu'il était pos- 
sible, la forme donnée par Je Pére Chevrier. Séries de cinq mois 
se renouvelant complétement chaque fois. 

Enfin, si nous recevions les jeunes délinquants, nous étions 
pratiquement obligés d’accepter les rétributions venant du minis- 
stére de la justice. Or, jusqu’ici, le Prado avait vécu uniquement 
de la Providence. On avait méme hésité a demander aux familles 
les allocations familiales, pour rester plus fidéles aux consignes 
du Pére Chevrier. 

Cependant, les pouvoirs publics, spécialement les magistrats 
qui s’occupent de l’enfance délinquante et les inspecteurs de 
Assistance, continuaient leurs instances auprés de nous. Que de 
jeunes a placer! et ils ne savaient ou les envoyer. 

Par ailleurs, il y avait 4 Salornay ou aux Sucs des enfants trop 
jeunes qui risquaient d’étre contaminés par des plus grands et, 
dans ces deux maisons, on n’était pas organisé pour donner la forma- 
tion scolaire nécessaire aux moins de quatorze ans. 

Que faire ? Le probléme était nettement posé, mais nous n’avions 
pas encore la lumiére suffisante. Nous avons attendu. 


4. Milieu religieux. 
La_ déchristianisation. 


On croit parfois identifier ignorance religieuse avec la déchris- 
tianisation. C’est une erreur. L’absence de foi ou de pratique religieuse 
est une étape vers la déchristianisation, ce n’est pas encore la 
déchristianisation. 

Au temps du Pére Chevrier, les ouvriers étaient souvent igno- 
rants et ne pratiquaient guére ; mais ils restaient chrétiens par 
une sorte d’atavisme qui maintenait en eux des réflexes chrétiens. 
Ils gardaient généralement un sens moral tres net, et la foi en eux” 
était beaucoup plus endormie qu’inexistante. 

Un milieu est déchristianisé lorsque ces survivances religieuses 
et morales ont disparu : les déchristianisés ne croient plus en Dieu 
et ils ont presque entiérement perdu le sens moral. Ils n’ont pas 
pu vicier entiérement leur étre et on peut encore noter chez eux 
d’authentiques réactions morales, mais le code moral est trés 
restreint : la plus grande partie de leur vie se déroule en dehors 
de toute préoccupation morale. On ne peut pas dire qu’ils soient 
paganisés : les paiens avaient le sens de Dieu ; ils sont matérialisés. 
Si le mot existait, on dirait qu’ils sont « terrestrisés ». Seul, ce qui 
est terrestre a du prix a leurs yeux. 

Sans doute, dans une masse déchristianisée, il y a toujours 
un certain nombre d’hommes qui ont un matérialisme supérieur 
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et qui puisent dans des ersatz de morale et de religion la force 
de mener une vie nettement supérieure ; mais ce n’est qu’une 
exception. Ainsi un certain nombre de vrais communistes. 

Le processus de déchristianisation déja commencé au temps 
du Pére Chevrier a progressé lentement jusqu’a la guerre de 1914. 
En ces vingt derniéres années, il a accru singuli¢érement ses ravages. 
On en constate, d’une facon toute spéciale, les effets parmi les 
enfants. Personnellement, j’ai dirigé l’ceuvre de premiére com- 
munion de 1926 4 1928. Vingt ans aprés, les enfants ne sont plus 
ce qu’ils étaient alors. Leurs réactions sont différentes, c’est parti- 
culiérement frappant quand il s’agit de la formation religieuse. 

En 1926, on avait encore conservé lhoraire du Pére Chevrier. 
Nous avons reproduit plus haut cet ordre du jour. 

Sans doute, les enfants ne participaient pas toujours, d’une 
facon active, a l’enseignement recu, mais ils ne souffraient pas 
plus de ce programme que d’un programme scolaire quel qu'il 
soit. Malgré lez difficultés inévitables, les résultats étaient excel- 
lents. Peu a peu, nos enfants acquéraient une foi et une piété 
vraiment personnelles ; ils réformaient leur vie et, arrivés au jour 
de leur premiére communion, ils étaient d’authentiques chrétiens. 
Aprés leur sortie du Prado, ils restaient rarement fidéles 4 une 
pratique religieuse réguliére ; leur vie n’était pas irréprochable 
mais ils gardaient le sens moral et ils conservaient la foi. 

Actuellement, les nouveaux venus sont, comme autrefois, dans 
une ignorance religieuse et une amoralité a peu pres totales, 
mais ils sont de plus dans un état d’opposition a toute influence 
religieuse. Leur étre s’est matérialisé, leur mentalité et tout leur 
comportement sont athées. Cette opposition n’est pas consciente 
ni coupable, mais elle existe et elle les pousse a se révolter contre 
la formation religieuse qu’ils recoivent. Certains se sont sauvés 
de la maison parce qu’ils trouvaient qu’on leur « bourrait le crane ». 

Le sociologue trouverait dans ces faits un sujet a réflexions inté- 
ressantes, le moraliste aurait a résoudre des problémes délicats de 
responsabilité personnelle et collective, le pédagogue prend l'enfant 
tel qu’il est, autrement il ne peut l’élever. 

Nous ne pouvions donc pas maintenir les anciennes méthodes. 
Vouloir les appliquer de force aurait engendré de la contrainte ; 
or la contrainte dans la formation religieuse est absolument opposée 
a lesprit de la religion ; la foi ne s’impose pas. La religion chré- 
tienne n’a de valeur éducative que si elle est acceptée librement. 

En particulier, nous devions réduire la place donnée, chaque 
jour, a la formation religieuse dans l’horaire traditionnel ; mais une 
conséquence s’imposait: on serait obligé de garder les enfants 
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plus longtemps ; autrement, ils ne seraient pas assez formés. Cing 
mois ne pouvaient plus suffire. 

En méme temps, nous avons étudié les méthodes a employer pour 
que nos enfants puissent s’ouvrir de plein gré et dans la joie a la 
doctrine du Christ. Nous ne pouvons pas entrer dans le détail. 
Diailleurs, nous sommes encore a l’époque des tatonnements et 
des recherches. Ce que nous pourrions dire est, dans sa briéveté, 
lamentablement banal. 

Premiérement, on doit considérablement réduire les « pratiques » : 
longueur des priéres et des cérémonies, fréquence de l’assistance a la 
messe. 

Deuxiémement, il faut présenter la doctrine d’une facon aussi 
concréte et vivante que possible. Nos garcons ne sont pas des intel- 
lectuels. Pour eux, les projections (films-fixes) jouent un réle irrem- 
plagable. 

Troisiemement, a mesure que « ¢a » entre, chercher a obtenir des 
prieres mieux faites, de vraies priéres et une vie vraiment pénétrée 
de christianisme. 

Par ailleurs, esprit de famille, tant désiré par le Pére Chevrier, 
est plus nécessaire que jamais. 

Nous avons parlé de Vinfluence du milieu sur la mentalité de 
nos enfants quand ils entrent chez nous et de la nécessité de nous 
adapter a cette mentalité matérialiste. Mais un nouveau probleme 
se pose au moment de la sortie de nos enfants. 

Méme si, aprés un an ou dix-huit mois, nous avons pu en faire 
de vrais chrétiens, ils seront, presque toujours, incapables de toute 
persévérance dans le milieu déchristianisé ot ils vont pénétrer de 
nouveau. On se rend difficilement compte, du dehors, a quel point 
ce milieu pése sur chaque individu qui s’y trouve. 

Non seulement nos enfants abandonneront toute pratique 
religieuse ; non seulement ils manqueront souvent aux lois de 
la morale, mais ils perdront de nouveau la foi et méme le sens 
moral. 

Actuellement, renvoyer un gars du Prado, a 14 ou I5 ans, dans 
son milieu, sans appui de la famille, sans soutien de la part des 
camarades (l’Action Catholique spécialisée est pratiquement 
inexistante dans le vrai prolétariat), c’est le condamner a périr. 
On a perdu son temps. 


5. Milieu économique. 
La question financieére. 


La question financiére! I] faut bien en parler, méme au Prado! 
D’une part, l’augmentation rapide du prix de la vie depassait 
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de beaucoup les possibilités de nos bienfaiteurs habituels, trés 
génés par les circonstances nouvelles. 

D’autre part, la nécessité de donner a nos enfants un standard 
de vie plus élevé coincidait avec la cessation 4 peu prés complete 
des dons en nature, grace auxquels le Prado avait pu tenir a d'autres. 
époques. 

Dans ces circonstances difficiles, nous avions le choix entre deux 
solutions. Nous pouvions renvoyer une partie des enfants et ne 
garder que le nombre correspondant a peu prés au chiffre habi- 
tuel des ressources. 

L’autre solution était d’accepter, a l’ceuvre de premiére com- 
munion, des jeunes délinquants ou des pupilles difficiles de l’As- 
sistance publique pour lesquels nous toucherions une indemnité 
journaliere. 

Nous n’avons pas pu nous résoudre a la premiére solution. 
Comment diminuer nos effectifs 4 l’époque ot grandissait le nombre 
des enfants moralement abandonnés ? 

Par conséquent, il fallait envisager la deuxiéme solution. Les. 
circonstances l’imposaient. Mais, recevoir au Prado des indemnités 
journaliéres! Je ne sais si vous vous représentez ce que cela signifie- 
Le Prado avait vécu 80 ans dans la gratuité la plus stricte ! Ceux 
qui savent comme c'est bon de vivre uniquement « aux frais de 
la Providence » sans rien demander, sans rien recevoir si ce n’est 
ce qu'elle envoie, comprendront par quelle angoisse nous avons 
passé, avant d’envisager l’acceptation de ces fameux prix de 
journée. 

Un jour, une conversation avec un bienfaiteur de l’ceuvre m’ap- 
porta la lumiére. Je lui parlais de nos doutes et de nos anxiétés. 
— Ilse mit presque en colére. « Vous n’avez pas le droit de refuser 
cet argent. L’Etat nous prend assez pour son action sociale. C’est 
bien juste qu'il vous en fasse part. C’est toujours notre argent. 
Nous ne pouvons pas vous en donner davantage, parce qu’il nous 
en prend trop. » 

Alors, brusquement, j’ai compris la parole du Pére Chevrier : 
« Quéter sans nécessité, c’est un vol.» C’est vrai, en refusant les 
subsides de l’Etat, nous conservions sans doute la gloire de n’avoir 
jamais rien demandé a personne, mais nous abusions de la charité 
de nos bienfaiteurs et nous empéchions en quelque sorte |’Etat 
de remplir son devoir. 

D’ailleurs, l’expérience nous a appris que la marge laissée a la 
Providence était assez importante. 

En effet, les subsides de l’Etat sont accordés seulement pour 
les enfants qui nous sont confiés par les pouvoirs publics. Il y en 
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a d'autres, en tout semblables aux jeunes délinquants, a cela prés 
quils ne se sont pas fait prendre. Nous pourrons en recevoir d’au- 
tant plus que nos bienfaiteurs seront plus généreux. 

De plus, nous devons constituer, par nous-mémes, un fonds de 
roulement destiné 4 nous permettre d’attendre le remboursement 
des prix de journée. Et tout le monde sait que l’Etat ne paye pas 
comptant. 

Enfin, tout le reste... 

Ainsi, la marge laissée 4 la Providence est telle qu’en réalité 
nous sommes davantage dans l’insécurité (au point de vue humain) 
en 1947 que nous ne l’étions en 1939. Nous ne pourrons plus nous 
glorifier d’une gratuité totale. Tant pis pour notre vanité! Nous 
restons toujours dans la dépendance totale vis-a-vis de notre 
Pére du ciel. Tant mieux pour notre confiance. 


III. LA FORME NOUVELLE DE L’@UVRE 
DE PREMIERE COMMUNION 


1. Dispositions générales. 


En nous laissant guider, a la fois, par les événements (1’évolution 
des milieux) et par le souci de rester fidéles a l’esprit du Pére Che- 
vrier, nous avons donné une forme nouvelle a l’ceuvre de premiere 
communion. Nous parlerons surtout des garcons, car l’évolution 
n’est pas encore achevée du cété des filles. 

L’ceuvre de la rue Sébastien-Gryphe fonctionne maintenant 
en liaison étroite avec le Prado de Salornay a Hurigny, et avec 
Vancien Prado des Sucs a Saint-Romain-le-Puy, transféré actuel- 
lement 12, rue du Perron, a Oullins. 

Nous avons groupé les garcons daprés leur age. Au Prado de 
la Guillotiére, nous recevons ceux qui ont entre 12 et 14 ans et 
qui sont encore soumis aux obligations de la scolarité. Au Prado 
du Perron, on recoit ceux qui ont entre 15 et 16 ans; au Prado de 
Salornay, ceux qui ont plus de 17 ans. Evidemment, la détermi- 
nation de l’Age n’est pas uniquement basée sur le certificat de 
naissance. Pour diverses raisons, beaucoup d’enfants sont retardés 
dans leur croissance psycho-physiologique. On en tient compte 
pour leur répartition dans les diverses maisons. 

Quand nous recevons un gar¢gon, qu'il nous soit confié par le 
tribunal, l’Assistance a l’enfance ou par sa famille, nous le prenons 
vraiment en charge, c’est-a-dire que nous voulons lui donner les 
moyens de mener, 4 fous points de vue, une vie vraiment normale. 
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C’est pourquoi, la durée du séjour dans nos maisons n’est pas abso- 
lument fixée. 

Nous leur disons volontiers que nous désirons les garder le 
moins longtemps possible. 

Notre but n’est pas d’en faire des pensionnaires bien sages, 
mais de les préparer a la vie qu’ils devront mener en pleine masse 
humaine. Pour arriver a ce résultat, nous donnons une place 
trés importante a la formation de leur liberte. 

Pendant leur internat, nous essayons de les faire agir d’une 
fagon aussi personnelle que possible. 

Dés quwils en sont reconnus capables, nous les mettons au contact 
avec la vie, en les envoyant travailler au dehors: le Prado est alors 
pour eux ce que la famille est ou devrait étre pour le jeune apprenti. 

Parfois, nous les plagons complétement chez un artisan ou un 
cultivateur pour leur permettre de faire leur apprentissage, quitte 
a les reprendre en internat s’ils ne se montrent pas capables de 
profiter de leur liberté. 

Enfin, nous pouvons obtenir des autorités judiciaires ou admi- 
nistratives qu’ils soient entiérement libérés. 

Pour arriver a ce résultat que nous cherchons a obtenir, nous 
devons donner a nos enfants une éducation totale, aussi bien au 
point de vue humain qu’au point de vue chrétien. 

La formation humaine doit comporter, en plus, dans le cadre 
de l’éducation totale, une instruction scolaire suffisante et adaptée 
aux possibilités de chacun, une orientation professionnelle et un 
apprentissage. 

Au Prado de la Guillotiére, tous les enfants suivent réguliérement 
les classes et ceux qui en sont capables sont préparés au certificat 
d'études. En juillet 1947, tous ceux qui ont été présentés ont 
réussi. Mais ils n’étaient que deux. Ce n’est pas étonnant : la plupart 
de nos enfants sont des retardés scolaires. Dans les autres maisons, 
on donne réguli¢rement des cours post-scolaires : nous recevons, 
aprés 15 ans, un certain nombre d’illettrés et tous ont besoin de 
completer leur petit bagage intellectuel. 

Pour Vorientation professionnelle, nous profitons de l’expérience 
et des méthodes du Pére Audin ; nous profitons aussi de ses ateliers 
et de ses moniteurs. A ce point de vue, nos enfants sont des privi- 
légiés. 

Au Prado de la Guillotiére, il n’y a pas d’apprentissage. L’Age de 
nos enfants ne le comporte pas. Il s’organise progressivement au 
Prado du Perron et au Prado de Salornay. 


UNE GUVRE EVOLUANT AVEC LES MILIEUX 447 


2. Formation religieuse. 


Je voudrais enfin répondre aux questions qui, sans doute, se 
posent a l’esprit du lecteur. 

Avec tout cela que devient la premiére communion ? 

Evidemment, le Prado de la Guillotiére n’est plus, a strictement 
parler, une ceuvre de premiére communion comme autrefois. 
J’en ai donné les raisons dans les pages précédentes. 

Mais le Prado de la Guillotiére est et reste, ainsi que tous les 
«Prados», une ceuvre ow la formation religieuse est considérée 
comme Vl essentiel. 

Nous sommes, en effet, profondément persuadés que le Pére 
Chevrier a vu trés juste en affirmant que la rééducation était, 
avant tout, ceuvre de rédemption, et qu il fallait donner a nos 
garcons les moyens de se relever que le Fils de Dieu leur a apportés 
en si grande abondance. 

La formation religieuse se fera plus lentement, mais elle sera 
plus profonde et plus complete. Elle est spécialement marquée par 
deux caractéres : liberté et personnalité. 

Nous ne voulons pas «imposer » la foi 4 un garcon. La foi ne 
simpose pas. Sans doute, au Prado de la Guillotiére, nous ne 
recevons que des enfants de religion catholique et, par conséquent, 
ils regoivent tous une éducation chrétienne et ils doivent tous 
aller a la messe le dimanche. Mais nous ne leur imposons pas de 
«pratiques » disproportionnées avec leurs possibilités  réelles. 

Avec cette nouvelle méthode, les résultats se font attendre 
parfois assez longtemps, mais ils sont plus durables. Par ailleurs, 
les réactions de répugnance et de révolte ont disparu. Les enfants 
se sentent libres dans un climat de vie religieuse qui leur est adapté. 

Au Prado du Perron et au Prado de Salornay, rien, absolument 
rien, n’est imposé aux jeunes gens que nous recevons, ni l’instruc- 
tion religieuse, ni la participation a la messe du dimanche. En 
pratique, l’immense majorité sait apprécier la formation chrétien- 
ne et sait en profiter. Mais nous les laissons libres. Ceux qui ne 
vont pas a la messe, le dimanche, regoivent pendant ce temps 
une lecon de formation civique et morale. I] ne faut pas oublier 
que nos jeunes gens sont parfois non seulement incroyants mais 
encore hostiles, lorsqu’ils nous sont confiés. Que signifierait pour 
eux une assistance a la messe imposée d’une facon purement 
disciplinaire ? 

En méme temps, nous nous efforgons de leur communiquer 
une formation religieuse personnelle et capable de pénétrer toute 
eur vie. Comment, en effet, pourront-ils tenir plus tard s’ils n’ont 
pas une religion personnelle et vraie ? 
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Déja le Pére Chevrier avait insisté sur l’utilité d'une méthode 
active dans l’enseignement religieux : «Il faut faire marcher 
ensemble l’esprit, le coeur et l’action, et 4 mesure que l’on a fait 
connaitre une vérité, tout de suite en faire produire les actes. 
Par ce moyen, vous aurez des chrétiens et vous n’arriverez pas a 
la fin sans avoir rien fait, et vous aurez des hommes pratiquants 
et plus solides 3. » 

La cérémonie de la communion Sennen aura lieu une fois, 
chaque année, au Prado de la Guillotiére. Elle n’aura peut-étre 
pas la méme signification qu’au temps du Pére Chevrier, mais 
la colennité de ce jour, préparée par une bonne retraite, aidera nos 
enfants 4 mieux comprendre la place tenue par le Christ Jésus dans 
leur vie. Ce jour la aussi, comme par le passé, aura lieu la confir- 
mation. 


3. Notre position a lVégard 
des méthodes nouvelles. 


Une derniére question: Est-ce que vous employez les méthodes 
nouvelles ? 

Nous répondrons franchement : nous sommes décidés a wttliser 
ces méthodes dans toute la mesure oti elles seront vraiment efficaces, 
mais 19 Nous ne donnerons pas, a priori, une confiance illimitée 
a «tout ce qui se fait »; nous garderons l’esprit critique suffisant 
pour discerner la valeur réelle et l’efficacité relative de chaque méthode ; 
pas de snobisme. — 2° Nous nous rappellerons que les méthodes 
sont pour les garcons et non les garcons pour les méthodes. Jamais, 
nous ne prendrons nos garg¢ons pour des « cobayes» sur lesquels 
on fait des expériences. Is sont fils de Dieu, leurs anges voient 
la face du Pére. Nous les respectons trop pour les utiliser. Nous 
ne tenons pas a faire des rapports ou a produire des statistiques. 
Nous cherchons seulement a les former. —- 3° Quelle que soit 
la valeur des méthodes et des techniques particulié¢res, cette valeur 
reste toujours relative, et elle n’acquiert sa pleine efficacité que 
par la grace de Dieu. Par rapport a l’efficacité divine de la grace, 
on peut dire qu’elles ne sont rien et qu’aprés les avoir utilisées, 
on reste des serviteurs inutiles. 

Encore faut-il les utiliser! Jésus a dit : «Sans moi, vous ne pouvez 
rien faire », mais, bien qu’il le puisse, il ne veut rien faire sans nous. 


1. Véritable Disciple, p. 442. En ces derniéres années, on appelait chrétien « pra- 
tiquant » celui qui allait 4 la messe le dimanche. Pour le Pére Chevrier, un chrétien 
pratiquant est celui qui fait passer le christianisme dans sa vie, qui ne se contente 
pas de la théorie mais qui met la théorie en pratique. 
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Et, suivant l’expression de saint Paul, nous rendrions vaine la 
grace de Dieu, si nous ne lui apportions pas, suivant nos possibi- 
lités, la collaboration intelligente de nos efforts humains. 

Aussi, nous nous sommes mis avec ardeur A l’étude de tous les 
progres réalisés en ces derniéres années par la psychopédagogie. 
Nous utilisons l’aide bienveillante des psychiatres. Nous ne voulons 
laisser de cOdté aucun moyen de valeur. Quand nous aurons fait 
ce que nous devions faire, nous resterons, quand méme, des servi- 


teurs inutiles, mais nous serons sirs, en méme temps, que le Seigneur 
bénira notre travail. 


HOW AN OLD SCHEME FOR RELIGIOUS FORMATION HAS BEEN 
ADAPTER D LO A NEW ECONOMIC, CULTURAL, INSTITUTIONAL 
AND RELIGIOUS SITUATION. THE TRANSFORMATION OF 
THE FIRST COMMUNION WORK OF THE PRADO 


I, FATHER CHEVRIER AND THE FIRST COMMUNION WORK. — We must 
make a distinction between the spivit of Fr. Chevrier’s educational method 
and its applications according to the circumstances in which he was placed 
and the possibilities open to him. 

The spivit which should animate the education of the Prado is both a 
family spirit and a spirit of the Gospel : a spirit of abnegation, generous love, 
patient and gentle. 

The applications were adapted to the times. « The aim of the work », 
wrote Fr. Chevrier, «is to prepare for their First Communion poor and older 
children who cannot be prepared in their parishes... These are children who, 
for the most part, have been at work from the age of eight or nine, and whose 
parents have not sent them to school nor to catechism classes ; and, when 
they are older, are afraid to go to the ordinary catechism classes. They are, 
also, orphans who have not the means to make their First Communion. » 

Fr. Chambost, the biographer of Fr. Chevrier, adds to these words some 
important reflections : « To teach neglected children and train them in virtue 
was Fr. Chevrier’s obsession. And as at that age, a good First Communion 
is at the very centre of the soul’s formation, and as it is both the crowning 
of veligious instruction and the starting point of a Christian life, he concen- 
trated all his endeavours on this matter. » 

He was thus a «re-educator » before his time. His method was based on 
religion. Secular formation seemed only of secondary importance to him. 
In consequence, the greater part of the day was given up to religious form- 
ation. Secular teaching only occupied two hours a day. Nothing was done 
towards instruction for the professions. In five months — the time that 
the children were to remain at the Prado — one could not do everything. 


II. THE TRANSFORMATION IN CONDITIONS WITH REGARD TO ECONOMICS, 
CULTURE, INSTITUTIONS AND RELIGION SINCE FR. CHEVRIER’S TIME, THE 
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NEED FOR MODIFICATION. — «Leave God to direct everything by what 
happens », said Fr, Chevrier. We have attempted to discern His action. 
Several facts have particularly attracted our attention. 

1. Cultural evolution : the betterment of the workingclasses. — The working- 
man no longer tolerates being treated as an inferior, who must be satisfied 
with a lower standard of life. He now wants to enjoy the same prerogatives 
in his home, clothes, and food as the other social classes. Consequently, he 
will not have his children saddled with poor surroundings, clothes and food. 

We have agreed to all legitimate demands ; but we do not want, under the 
pretext of promoting the improvement of conditions for the workingclasses, 
to instil habits into children which in later life cannot be continued. That 
is why the new buildings are plain. But they are airy and light, with plenty 
of space in the dormitories as well as in the classrooms. A very large play- 
ground allows of games and physical culture, even in wet weather. 

2. Moral evolution : increase in the number of delinquent childven. — The 
number of delinquent children has considerably increased. There is hardly 
any house for the reception of boys of this class. 

We are therefore concentrating on this question, first at the Prado of 
Salornay, which was founded in 1933, then at the Prado des Sucs, founded 
in 1943. In 1943, we opened the centre for reception at Nantes. In 1945 we 
undertook the Prado St. Louis near Bordeaux. 

3. Religious evolution : dechristianisation. — In Fr. Chevrier’s time, the 
workingman was often ignorant and did not practise his religion, but he 
still remained Christian by a kind of atavism which kept alive in him Christian. 
instincts. He usually had a very definite moral sense, and his faith was more 
dormant than non-existent. 

A society is dechristianised when these survivals of religious and moral 
habits have disappeared ; those who are dechristianised no longer believe 
in God and have lost their moral sense almost entirely. One cannot say that 
they are heathens ; pagans have a belief in a god ; they are materialised. 

At present, the newcomers are, as before, in a state of abysmal ignorance 
of religion and of almost complete amorality, but there is something more. 
These poor children come to us in a state of opposition to all religious influen- 
ce. Their being is materialised, their mentality and whole bearing is atheistic. 
This opposition is neither conscious nor culpable, but it is there and impels 
them to revolt against the religious formation which they receive. 

It is therefore not possible to go on with the old methods. To try and 
apply them by force would create an atmosphere of compulsion; now, 
compulsion in religious formation is absolutely contrary to the spirit of reli- 
gion : faith cannot be forced on people. The Christian religion has no educative 
value unless it is freely accepted. 

In the first place, we have had to curtail the amount of religious training 
allowed for in the traditional daily timetable ; but as a result of this we are 
obliged to keep the children Jongey, or else they would not be sufficiently 
formed. Five months are no longer enough. 

At the same time, we have studied the methods by which our children 
can be led to enter freely and joyfully into the teaching of Christ. We cannot 
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go into details, and besides, we are still in the stage of trial and error. What 
we can say about this is pitifully commonplace in its brevity. 

1) It is necessary to reduce the « practices of religion » to a great extent, 
the length of prayers and ceremonies, the frequency of assistance at Mass. 

2) Doctrine must be put before them in as concrete and living a manner 
as possible. Our boys are not intellectual. For them, lantern slides are indis- 
pensable. 

3) In proportion as such things exist at all, we must try and get prayers 
better said,real prayers, and a Christian life truly penetrated with Christianity. 

We have spoken of the influence of their background on the mentality 
of our children when they come to us and of the necessity of adapting our- 
selves to this materialist mentality. But when the time comes for them to 
leave a new problem arises. 

Even if, after a year or eighteen months, we have succeeded in making 
true Christians of them, they will, in nearly every case, be incapable of 
perseverance when they are plunged back into their old de-christianised 
surroundings. It is difficult from outside to gauge the extent to which this 
atmosphere exerts an influence on each individual. 

It is not only that our children give up practising their religion, not only 
that they often break the laws of morality, but they once more lose their 
faith and even their moral sense. 

Nowadays, for a lad to leave the Prado at 14 or 16 years of age, and to be 
without support from his family or companions (specialised Catholic Action 
is practically nonexistent in the genuine proletariat class) in the surroundings 
in which he finds himself, means he is doomed to perish. Our time has been 
wasted. 

But no, we do not mean to waste our time and we love our children too 
much to give them up after a few months with us. This fact of dechristianisa- 
tion also must be met by an extensive modification. 

4. The economic and institutional evolution : the financial question. — On 
the one hand, the rapid rise in the cost of living has far exceeded the resources 
of our habitual benefactors, greatly hampered as they are by the new condi- 
tions of life. 

On the other hand, the necessity of providing our children with a higher 
standard of living has coincided with an almost complete cessation of the 
gifts in kind, thanks to which the Prado has been able to carry on in former 
years. 

It seemed to be necessary for us to accept, for our First Communion 
work, young delinquents and children from the public assistance bodies, 
for whom we should be given a daily allowance. But we did not like to 
adopt this solution because up till then the Prado has lived entirely by 
trust in Providence. 

One of our benefactors made us understand how the situation has changed. 
At the present time, the State is levying heavy taxes for its social work. 
It would be unfair to refuse State help and then to ask our benefactors 
who have already paid their share of the taxes to come to the rescue of the 


Prado. 
Since the end of 1946 we have accepted State assistance. All the same, 
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the Prado remains a work of Providence to a great extent. In fact, the subsidy 
from the State is only granted us for those children who are sent to us by 
the public bodies. There are others, just like the young delinquents, except 
that they have never been caught. We could take many more were our 
benefactors more generous. 


III. THE STRUCTURE OF THE FIRST COMMUNION WORK. — 1. Grouping 
of the boys according to age. — We place the boys in‘age groups. At the Prado 
of the Guillotiére, we receive those between 12 and 14, who still come under 
the school-going regulations. At the Prado of the Perron, we have those 
between 15 and 16; at the Prado of Salornay, those above 17. Of course, 
the age rating is not wholly based on the birth certificates. For various 
reasons, many of the children are backward in their psycho-physiological 
growth. This is taken into account in assigning them to the different houses. 

2. We wish to give our boys the power to lead a truly normal life from every 
point of view. — Our aim is to prepare them for the life which they will have 
to lead in the world as it is. To arrive at this result, we give a very important 
place to forming theiy use of liberty and giving them a complete education, 
from the human as well as the Christian point of view. The human formation 
involves, within the educative system, a scholastic training which is suffi- 
cient and adapted to the capabilities of each one, with a professional bias 
and an apprenticeship. 

3. Religious formation is always considered as the essential one. — It is 
undertaken more slowly, but it is more thorough and more complete. It is 
particularly marked by two characteristics : freedom and personality. 

We do not try to force the Faith down their throats. At the Prado of the 
Guillotiére, where we only take Catholic boys, attendance at Sunday Mass 
is obligatory. But we do not compel them to take part in religious practices 
beyond their capabilities. In the other houses, absolutely nothing is made 
compulsory, neither religious instruction nor presence at Sunday Mass. 
In practice, the greater majority know how to appreciate religious formation 
and profit by it. 

We strive to furnish them with a personal religious formation which will 
be able to affect their whole life. 

To gain this object, we make use of modern methods in so far as they are 
really effective. But, 

1) We try to find out the real worth and efficacy of each method ; we 
want no snobbishness. 

2) We believe the method to be for the boy and not the boy for the method. 

3) Whatever may be the worth of particular methods and technique, 
this value is always relative, and can only be fully efficacious by the 
grace of God. 

We try to benefit by the progress attained by psycho-pedagogy. We 
make use of the beneficial help of the psychiatrists. We do not intend to 
leave out any means that would be useful. When we have done all that we 
should do, we will still remain unprofitable servants, but at the same time, 
we shall be sure that the Lord will bless our work. 


Influence des milieux occidentaux 
sur les miulieux d’outre-mer 


par Georges DELCUVE, S. J. 
Centre International d’Etudes de la Formation Religieuse » 


Dans la République (368 d), Platon met en scéne Socrate contraint, 
par deux jeunes hommes ardents et impérieux, de montrer la nature 
de la justice et son influence — heureuse ou malheureuse — sur le 
développement de la personne. Dans l’intérét méme de ses interlo- 
cuteurs, Socrate propose d’élargir le débat. « Si, dit-il, l’on donnait 
a lire de loin a des gens qui ont la vue basse des lettres écrites en 
petits caractéres, et que l’un d’eux s’avisat que les mémes lettres se 
trouvent écrites ailleurs en caractéres plus gros sur un tableau plus 
grand, ce leur serait une belle chance de commencer par lire les 
grosses lettres et d’examiner ensuite les petites pour voir si ce sont 
les mémes. » Or, dans l’étude de la justice, une pareille chance s’of- 
fre a nous : la justice se rencontre chez tel ou tel individu, mais aussi 
dans un cadre plus grand: tel gouvernement, tel Etat. Dés lors, 
n’y a-t-il pas avantage a considérer sa nature et son influence dans 
l’Etat juste, avant de les observer dans la personne juste ? 

Cette suggestion méthodologique, Socrate l’aurait sans doute 
adressée aux chercheurs soucieux de découvrir l’influence d’un 
milieu ou d’une civilisation. I] leur aurait dit : « Vous pouvez étudier 
cette influence s’exer¢ant, soit sur un individu ou un groupe res- 
treint, soit sur un ensemble plus imposant. Peut-étre gagneriez- 
vous 4 commencer par cette vaste investigation s’il est possible de 
la mener dans de bonnes conditions. » 

Ce fut possible aux congressistes de la trente-cinquiéme session 
des Semaines sociales de France. Des compétences étudiérent l’in- 
fluence de l’ensemble des milieux chrétiens occidentaux sur les 


milieux d’outre-mer ?. 


x. Adresse : 27, rue de Spa, Bruxelles, BELGIQUE. 
2. Le théme de la session était: Peuples d’outre-mer et civilisation occidentale. 


Suivent la liste des conférenciers et le titre des legons : 
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A Vintention des lecteurs de Lumen Vitae qui s’intéressent a 
lenquéte introduite ici méme par M. le Professeur Le Bras, nous 
avons taché de rassembler sous quelques chefs les propos de la 
Semaine sociale qui apportent des éléments de réponse. Caracté- 
riser les milieux en présence : milieux chrétiens occidentaux d’une 
part, milieux d’outre-mer, d’autre part ; assister a leur compéne- 
tration, connue sous le nom de colonisation, qui s’achéve par une 
crise semblable a celle de l’adolescence ; rechercher quelles options 
généreuses de la liberté permettront de surmonter la crise et d’abou- 
tir un jour a la constitution d’un milieu vraiment humain en qualité 
et en extension : telles seront les principales étapes de notre chemi- 
nement. 


I. LES MILIEUX EN PRESENCE 


Le complexe des milieux de vie porte un nom: civilisation. A la 
Semaine sociale de Versailles (1936), Eugéne Duthoit avait analysé 
ce concept. Ses recherches aboutissaient 4 ces conclusions : depuis 
le premier quart du dix-neuviéme siécle, le mot civilisation désigne 
«l’ensemble des coutumes, des mceurs, des techniques, en un mot, 
des conditions de la vie collective dans un milieu déterminé » ?. 
De ce sens purement descriptif, il distinguait aussitdt le sens idéal : 
« Toute civilisation, disait-il, supposant wn certain aménagement de 
la vie temporelle, regoit, du monde extérieur et du passé, des éléments 
dont l’activité humaine doit respecter les lois, sous peine de briser 
son propre élan ; elle ne peut les discipliner qu’en s’y adaptant ; 
mais toute civilisation tire aussi de l’homme lui-méme et des élé- 


Charles Flory, Les conditions nouvelles des vapports de lV’ Occident et des peuples 
d'outve-mey. —- Robert MonTAGNE, Le bilan del’ euvre européenne au dela des mers. — 
Jean Guitton, Crise et valeurs permanentes de la civilisation occidentale. — Olivier 
LacoMBE, Le réveil des civilisations asiatiques. — M. R. Le Tourneau, L’Islam 
contemporain. — Alioune Diop, Diversité et unité de lV’ Afrique Noire. — Pierre 
RyckKMANS, Tvansformations des empives coloniaux et contréles internationaux. — 
M. P. Reuter, Deux formes actuelles de Vimpérialisme colonial : protectorat écono- 
mique et pénétration communiste. — Joseph Fotxitet, De la colonisation a la commu- 
nauté humaine. — Pierre CHARLES, S. J., Nature et valeur des races. — R. P. DEtos, 
O. P., Valeur des civilisations et apport chrétien. — Louis T. AcuILLE, Rapports 
humains en pays d outre-mer, — L.-P. Aujoutat, Le probléme des élites et I’ Education 
des masses. — Robert DELAVIGNETTE, Le probléme du travail : paysannerie et pro- 
létaviat. — M. Vo-Tuanu-Loc, Le développement économique des pays d’ outre-mer, — 
Soeur MarIE-ANDREE du Sacré-Coeur, des Sceurs Blanches, Cadves sociaux et évo- 
lution familiale. —Mgr Henri CHappoutie, Action missionnaive et Eglises indigenes. 

1. Semaines sociales de France, Versailles 1936, Les conflits de civilisation, p. 46. 
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ments spivituels qui entrent en jeu dans le déploiement social de 
la personne, ses marques les plus originales, ses empreintes les plus 
profondes. Car un ensemble d’éléments matériels ne suffit jamais a 
constituer une civilisation ; ceux-ci ne deviennent civilisants qu’au- 
tant qu’ils humanisent !. » Bref, « toute civilisation est une syntheése, 
vouée au dynamisme ; par suite, fragile et périssable 2. » Pour 
en désigner |’aspect principalement spirituel, certains philosophes 
emploient le mot «culture » ; ils réservent le mot « civilisation » au 
développement avant tout matériel. Dans cette hypothése, il 
faut dire que toute civilisation reléve d’une culture. Finalement, 
toute culture reléve d’une métaphysique qui, seule, rend possibles 
les jugements de valeur. 

On s’excuse de ce rappel de notions abstraites ; il facilitera l’in- 
telligence de la suite. 


1. Les milieux chrétiens occidentaux. 


Jésus-Christ n’est point l’auteur d’une civilisation ou d’une cul- 
ture particuliére. Mais son message, en manifestant une double 
liberté et une double transcendance (celle de Dieu et celle de la 
personne humaine), montre a toutes les cultures possibles quelle 
doit étre leur orientation supréme. En d’autres termes, — que 
jJemprunte a M. Jean Guitton — l’essentiel du christianisme, 
«c'est l’adoration en esprit et en vérité, l’amour de Dieu et de tous 
les hommes, le regard jeté vers la fin des temps ». Cet essentiel, 
nous le retrouvons dans toutes les civilisations qui méritent d’étre 
appelées chrétiennes. 

Les civilisations occidentales appartiennent a cette catégorie ; 
car, par Occident, nous entendons non point une entité politique, 
mais un ensemble de nations qui ont recu le ferment chrétien et 
ont réalisé, 4 un moment de leur histoire, une forme de civilisation 
chrétienne. 

Ce qui distingue la civilisation chrétienne occidentale d’autres 
civilisations chrétiennes, ce sont les valeurs héritées d’Atheénes et 
de Rome, valeurs qui ont recu du christianisme, non point l’existence 
mais leur ordonnance définitive. Athénes, c’est la raison et lart, 
une langue flexible, le calcul, la mesure, la proportion, la grace, 
Vhumanité, le sens de la condition humaine. Rome, c’est la régle 
et la loi, le droit, le code, la justice, l’ordre et la paix. 

Pure conjoncture, sans doute, la rencontre du christianisme nais- 
sant avec la civilisation gréco-romaine. N’est-il pas légitime pour- 


1 HOE, 18 LOR 
2, Ibid., p. 48. 
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tant de l’attribuer 4 une intention de la Providence quand on en 
apprécie les conséquences heureuses et permanentes ? Atheénes et 
Rome avaient occupé le terrain qu’allaient mettre en valeur les 
missionnaires partis de Jérusalem. Ceux-ci trouvérent le naturel 
organisé. Pas un instant le christianisme n’a songé a nier le ration- 
nel, 4 mépriser l’autorité de César. Le temporel fut respecté ; le 
spirituel, adossé 4 un temporel ; la foi, arc-boutée sur la connais- 
sance, la grace sur la nature. Le christianisme etit-il été aussi com- 
préhensif s’il s’était d’abord répandu dans l’Orient mystique ? 

Les valeurs permanentes de la civilisation occidentale ne sont 
autres que le complexe humano-divin que nous venons de décrire. 


Avant d’assister a la rencontre des milieux occidentaux avec les 
milieux d’outre-mer, il faut se rappeler le caractére dynamique et, 
donc, fragile et périssable, des civilisations. Dans une mesure variable, 
lOccident n’a jamais cessé d’étre un terrain réfractaire au germe 
chrétien qu’il avait recu. I] l’est devenu surtout depuis la Renais- 
sance. A cette époque, une masse énorme s’offrit au ferment chré- 
tien: l’antiquité paienne qu’on redécouvrait, le monde nouveau 
avec lequel on ne cessera plus d’entretenir des relations. Hélas ! 
a cette heure, le levain avait perdu sa vitalité ; successivement, 
les divers domaines échappérent a l’influence de l’esprit chrétien 
et de l’esprit tout court. Avec la laicisation de la pensée et des di- 
verses activités, le matérialisme progressa ; l’individualisme alla 
de pair. C’est 4 ce moment que la technique se développa merveil- 
leusement. Sa fonction — Bergson l’a bien montré — est de fa- 
voriser le régne de l’esprit et de l’amour. Mais ces instruments, 
dont la puissance grandit toujours, étaient maniés par des hommes 
qui, trop souvent, se conduisaient en matérialistes et en individua- 
listes. Dés lors, le siécle des machines fut celui des enlisements et 
des discordes. Ivresse de la chair, orgueil de l’esprit, incroyance, 
bref, crise de puberté. 

Nouvelle conjoncture — redoutable celle-ci — « c’est au moment 
ou l'Europe était la plus sujette a cette crise intérieure qu'elle a 
fourni son plus grand effort colonisateur du XIX¢ siécle » (J. Guit- 
ton). Notre civilisation a enfanté dans l’adolescence. Sa colonisa- 
tion fut viciée par les mémes défauts que son capitalisme. 


L’Eglise — milieu ou les valeurs chrétiennes sont mieux sauve- 
gardées — contribua pour sa part a l’éducation des peuples jeunes. 
Hélas ! pour les raisons susdites, Vévangélisation fut souvent con- 
trecarrée par la colonisation. Pas toujours ouvertement : nous 
avons connu le christianisme et l’idéal; il nous en reste quelque 
chose : «nous déguisons nos instincts sous les plus beaux noms : 
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nous parlons le langage du meilleur pour désigner le pire. » Mais, a 
Ja longue, le masque est arraché par nos pupilles et notre hypo- 
crisie les éloigne de la culture chrétienne. 

Bref, 1’Occident estimait moins les valeurs divines et humaines 
qui lui avaient été providentiellement confiées, il en vivait moins, 
quand il fut appelé a en étre le témoin devant les peuples d’outre- 
mer. 


2. Les milieux d outre-mer. 


Les pays que l’Europe entreprit de coloniser différent beaucoup 
les uns des autres. Bornons-nous a4 relever quelques traits communs. 

Leur population, d’ordinaire composée des représentants de 
nombreuses familles ethniques, rappelle les invasions successives. 

Leurs civilisations, dont les matériaux ont été importés des quatre 
coins de l’horizon, constituent des systémes fermés et cohérents, 
en harmonie avec les circonstances. Les régimes de la propriété, 
du travail, de la famille, de la société, de la moralité, de la religion ... 
se conditionnent mutuellement : toucher a un point, c’est ébranler 
Vensemble. 

Quant aux cultures qui inspirent ces civilisations, elles ont une 
grandeur incontestable. Faute de temps, M. Olivier Lacombe deécri- 
vit seulement l’aboutissement contemporain de l’effort spirituel 
plusieurs fois millénaire de I’Inde et de la Chine. Par contre, M. Aliou- 
ne Diop célébra avec enthousiasme |’antique philosophie bantoue 
en se basant sur les recherches du P. Tempels. La métaphysique 
bantoue, dit-il, est construite sur un concept dynamique de l’étre. 
Pour le Noir, étre, c’est avoir de la force. Et comme toute force 
peut s’accroitre ou s’affaiblir, l’existence est une réalité d’inten- 
sité variable. Etrangére donc a la mentalité du Noir la conception 
d’une nature immuable sous le va-et-vient des « accidents ». Etran- 
gére aussi l’idée de l’indépendance fonciére de l’homme vis-a-vis 
du créateur, mais aussi vis-a-vis des autres étres, notamment de 
celui qui l’a engendré. Ainsi donc, l’ontologie et la psychologie 
bantoues insistent sur les liens qui unissent les hommes, sur la 
sociabilité. L’éthique enseigne le respect des trois ordres : ontolo- 
gique, éthique, juridique, et propose la justice comme Il’idéal de la 
perfection. Cette simple évocation des fondements philosophiques 
de la sagesse noire nous mettra en garde contre des jugements pré- 
cipités et injustes concernant les cultures d’outre-mer. 

Une méme culture unifie spirituellement d’immenses territoires 
en dépit des divisions politiques. Toutefois, dans le cas de la civili- 
sation indienne, observe M. Lacombe, «1’Islam, en tant non seu- 
lement que religion mais aussi qu’informant toute une conception 
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de la vie, vint mordre au plus vif de cette civilisation, toute saturée, 
de son cété, de valeurs religieuses. Mais, s’il s’implanta dans sa 
chair comme une écharde inassimilable et se développa a ses dé- 
pens, il ne réussit jamais 4 en tarir la source, ni a conquérir spiri- 
tuellement plus qu’une forte minorité du peuple indien, le quart 
environ. » 


Nous l’avons observé a propos de |’Occident : il ne suffit pas de 
connaitre l’inspiration profonde d’une civilisation ; il faut encore sa- 
voir dans quelle mesure elle anime, de fait, l’ensemble des conditions 
de vie 4 une époque déterminée. 

L’Inde traversait une crise quand, aux XVIII¢ et XIX® s., la 
primauté de l'Europe s’affirma. «La civilisation hindoue passait 
par une phase de moindre vitalité, tant en raison de sa lutte contre 
l’Islam que par un affaiblissement tout intérieur de sa puissance 
créatrice. L’invasion des idéaux, des méthodes, des institutions 
d’un Occident gui se trouvait au contraire en période ascendante, 
n’est pas la cause initiale de cette décadence. Mais elle l’a sans 
doute précipitée et aggravée. » (O. Lacombe). 

I] semble, au contraire, qu’avec le XVIII¢ s. débuta un renouveau 
religieux dans l’Islam. M. Le Tourneau encita comme manifestation : 
la réaction de défense contre le rationalisme et le christianisme. 


3. Les milieux d’outre-mer dans Vl attente 
du message chrétien de Il Occident ? 


Ceci nous améne a nous poser une question. Plus on étudie les 
milieux d’outre-mer, plus on apprécie leurs cultures. Avaient-ils 
encore besoin du message chrétien ? Le R. P. Delos nous répond. 
Apres avoir groupé les principales valeurs de ces cultures, il en 
exalte la grandeur ; il montre aussi comment leur inachévement 
risque de les compromettre et appelle la plénitude chrétienne. 

1° Les civilisations orientales et hindoue se sont distinguées en 
philosopme. Elles ont révélé limmensité, l’ubiquité, l’absolu de 
l'Etre, la vanité des apparences, et affirmé la primauté du spirituel. 
Cependant, faute de s’étre éclairées 4 deux vérités essentielles cor- 
roborées par l’apport chrétien, —la transcendance de 1’Absolu 
et la transcendance de la personne individuelle, — ces civilisations 
courent le risque de tomber dans une confusion panthéistique, de 
ne point faire sa juste part a l’action, et de faire de l’Absolu un 
gouffre ot l'homme s’abime, dépensant son effort le plus noble a 
y dissoudre son moi. 

2° Le sentiment religieux est une valeur qui n’est étrangére a au- 
cune civilisation. Mais, se penchant sur le mystére de la divinité, 
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"homme est tombé dans les erreurs les plus dramatiques: il a 
inventé les dieux de terreur ; il a considéré le mal comme le compéti- 
teur divin du Bien ; ailleurs, il a recouru a la magie et domestiqué 
le sacré au profit du profane. Dans l’apport chrétien, le mystére de 
l'amour se joint a celui de la puissance ; la croix absorbe le mal, 
et la raison reprend ses droits a l’égard de la magie. 

3° L'idée de la sanctification par la bonté universelle, diffuse en 
beaucoup de civilisations, prend, en d’autres, un relief digne d’ad- 
miration. Mais, avec l’apport chrétien, la compassion pour les souf- 
frances de la nature se transforme en une miséricorde qui puise sa 
source en celle-méme de Dieu ; purifiée et élevée jusqu’a l’héroisme, 
elle déborde de la vie privée et entraine la société civile elle-méme 
a pratiquer une solidarité et une justice sociale, qui témoignent de 
l’éminente dignité de l’-homme racheté par le Christ. 

4° L’apport chrétien dépose enfin dans les civilisations un fer- 
ment juridique et social qui, tot ou tard, transforme les institutions 
de droit public et privé : condition de la personne, de la femme en 
particulier, institution du mariage. 


Au terme de cette premiére étape, nous avons une idée assez nette 
des deux sortes de milieux qui vont s’influencer mutuellement. 
Nous savons aussi dans quel état d’équilibre ou de déséquilibre 
intime ils vont s’affronter. 


ieee MILIEU x OCCIDENTAUX 
INFLUENCANT LES MILIEUX D’OUTRE-MER 


Selon le P. de Foucauld — dont M. Flory rapporta la pensée — 
le devoir des pays colonisateurs est de rendre les colonisés égaux ou 
supérieurs 4 eux-mémes. Pour le remplir, les pays colonisateurs 
devraient charger les meilleurs de leurs enfants de transmettre 
aux peuples jeunes le meilleur d’eux-mémes. 

Est-il besoin de dire que l’Occident a été inférieur a sa mission ? 
Certains représentants des peuples colonisés se chargent aujourd’hui 
de le rappeler, parfois avec une outrance ingrate. Cet écueil, M. 
Louis Achille, trait d’union vivant entre les deux races auxquelles 
il participe, a su l’éviter. Avec délicatesse, il a rappelé l’ceuvre 
religieuse et humanisante des missionnaires qui furent soutenus par 
l’action personnelle ou législative de coloniaux, fils éminents d’une 
civilisation influencée par quinze a vingt siécles de christianisme. 
Ces hauts faits, la Semaine sociale ne s’attarda pas a les mettre en 
lumiére : elle s’occupa moins de ]’évangélisation que de la colonisa- 
tion, c’est-a-dire, selon la définition de M. Folliet, de « la domination 
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d’un peuple apparemment plus avancé en civilisation sur un autre 
peuple apparemment moins avancé » ; elle s’efforga, non d’établir 
un palmarés, mais de faire un salutaire examen de conscience. Le 
lecteur devra s’en souvenir, s’il ne veut tomber dans un pessimisme 
injuste. 

A la réflexion, il apparait que le colon occidental aborda les 
pays d’outre-mer, l’esprit accaparé — comme dans son pays d’ori- 
gine — par des intéréts économiques et des problémes techniques. 
Soucis d’ordre matériel, soucis intéressés. Les comparaisons in- 
ventées 4 ce propos par M. Jean Guitton sont suggestives. La 
grande ceuvre éducative du moyen age, dit-il, se resume en un ta- 
bleau : un enfant barbare élevé par un moine. Nous assistons au- 
jourd’hui en Russie 4 un phénoméne inverse : le peuple russe est 
un enfant mystique élevé par un précepteur barbare, par un tech- 
nicien sans 4me. Prise en gros, la colonisation ne ressemble-t-elle 
pas davantage au deuxiéme tableau qu’au premier ? n’y voyons- 
nous pas juxtaposées une civilisation importée, essentiellement 
technique, et une civilisation autochtone, de type technique peut- 
étre, mais imprégnée de sens religieux ? 

Cette impression d’ensemble doit étre contrélée a présent par une 
exploration des divers secteurs. 


1.La population. 


Abstraction faite de l’ceuvre spirituelle des missionnaires, le 
milieu occidental a influencé les milieux d’outre-mer surtout par 
son potentiel technique et dans des vues intéressées. 

I] s’agissait d’exploiter des richesses matérielles inutilisées. Tache 
irréalisable sans une main-d’ceuvre nombreuse. L’Europe protégea 
donc les populations indigénes contre les épidémies et les famines. 
Du reste, ce motif utilitaire était souvent subordonné a d’autres 
plus nobles. M. Montagne estime qu’en ce domaine la réussite est 
incontestable. « Presque partout, grace 4 la paix et aux techniques. 
administratives ou gouvernementales, et médicales, le nombre des 
habitants se trouve doublé par tiers ou par moitié de siécle. En 
contre-partie, parfois des races faibles disparaissent. Les nations 
catholiques n’ont jamais encouragé ces destructions. Un grand ef- 
fort est entrepris aujourd’hui en Afrique équatoriale pour lutter 
contre les maladies tropicales et sauver des races qui, sans cela, 
seraient condamnées. » 


2. Milieu économique. 


On pourrait se réjouir sans réserve de ce bilan démographique si 
l’Occident avait pourvu au bien-étre matériel et A la culture de 
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ces milieux de plus en plus peuplés. Le probléme de la culture intel- 
lectuelle et morale sera envisagé plus loin. Disons tout de suite que 
l'économie ne s’est pas montrée suffisamment humaine. 

Et cela, tout d’abord, parce qu’elle était animée, non par le dé- 
vouement, mais par l’intérét. Sans doute, comme l’a montré M. 
Rijckmans, le dix-neuviéme siécle renonga-t-il 4 la conception du 
conquistador qui spolie l’indigéne en invoquant le droit de conquéte. 
A cet égard, le décret de 1885 concernant le Congo marque un pro- 
grés : le droit d’occupation est limité par le respect des droits des 
indigénes. Progrés insuffisant toutefois : car les biens sans proprié- 
taires sont attribués, non a l’Etat colonial, mais a la métropole. 
Par suite, les indigénes sont voués, sinon a la disparition, du moins 
a la stagnation. 

Pour reprendre les expressions de M. Vo-Thanh-Loc, le pays 
conquis est une colonie réservoir ou la métropole s’approvisionne en 
matiéres premiéres, avant de devenir de plus une colonie-déversoir 
ou les colons trouvent des emplois lucratifs ; l'industrie métropo- 
litaine, des débouchés. 

Dans cette perspective, la métropole envisage la colonie comme 
une terre complémentaire qu’elle exploite 4 son profit. Sans parler 
de plans a courte vue qui, par exemple, ordonnent le déboisement 
sans prévoir de nouvelles plantations, cette conception entraine 
de graves défauts. L’économie de la colonie reste essentiellement 
dépendante de celle de la métropole. Faute d’une saine complexité, 
elle ne tend pas a pourvoir par elle-méme dans une large mesure 
a ses propres besoins. Elle reste isolée de l'économie des pays voi- 
sins avec qui la nature l’invite a entretenir des relations. 

Ceci explique, en partie du moins, le déséquilibre que nous cons- 
tatons. D’une part, des centres industriels, des centres urbains se 
développent a un rythme sans cesse accéléré. D’autre part, un 
paysannat et un artisanat retardataires. Les témoignages de di- 
vers conférenciers : MM. Delavignette, Le Tourneau, Montagne, 
concordent parfaitement, qu’il s’agisse de l’Afrique Noire ou du 
monde musulman. Le fellah utilise encore une charrue sans soc 
(l’araire) tirée par un attelage bizarre, hétéroclite. De méme, |’outil- 
lage du paysan noir reste archaique en de nombreux endroits. 
D’ou rendement modique (par hectare : 550 kg de mil, 800 kg de 
riz) ; d’ou nécessité d’une main-d’ceuvre relativement abondante 
(une famille de dix personnes exploite seulement quatre ou cing 
hectares). Cette situation, dont se sont accommodées les générations 
passées, ne serait pas inquiétante, n’etit la population augmenté 
grace aux progrés de l’administration, de l’hygiéne et de la médeci- 
ne. En fait, elle est tragique. « Presque partout, déclare M. Monta- 
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gne, les premiéres décades d’organisation européenne aménent 
une élévation du niveau de vie, mais, plus tard, l’accroissement 
rapide de la population dépasse considérablement la production 
des ressources alimentaires. » M. Vo-Thanh-Loc précise : les popu- 
lations laborieuses de l’Extréme-Orient vivent dans une extréme 
pauvreté. Pour la période 1925-1934, le revenu annuel du travail- 
leur de ces régions était inférieur au cinquiéme du revenu du tra- 
vailleur américain de la méme catégorie, au tiers du revenu,du tra- 
vailleur des pays occidentaux. Son alimentation comportait seu- 
lement 2.000 calories par jour. 

Depuis lors, la guerre est encore venue exaspérer cette crise €co- 
nomique. 


3. Multeu socal. 


L’évolution économique a provoqué une transformation du 
milieu social. A une civilisation principalement agricole se substitue 
une civilisation industrielle. 

Désormais, un travail plus pénible doit étre fourni au rythme 
des machines et non plus a celui des saisons. En bien des cas, les 
salaires sont insuffisants, au jugement du R. P. Le Comte et de M. 
Montagne. Des travailleurs noirs ne gagnent pas de quoi se marier. 
D’ot une recrudescence de fléaux sociaux. 

Au régime du patriarcat oti la servitude était tempérée par la 
sécurité, succéde le régime du salariat avec ses aléas. « L’économie 
moderne commence a déterminer, en pays d’Islam, les phénoménes 
observés en Occident : la naissance du capitalisme, malgré les inter- 
dictions de la Loi, et du prolétariat, malgré le caractére fonciére- 
ment patriarcal de la société musulmane.» (M. Le Tourneau). 
Aux Indes, «avant méme que les inégalités vertigineuses de for- 
tune et de condition héritées du passé aient pu étre résorbées, et 
le sort du paysan (1’Inde est rurale dans la proportion de 85 4 go %) 
fondamentalement amélioré, |’industrialisation du pays, considé- 
rablement accélérée par les besoins stratégiques de la derniére 
guerre, a provoqué la naissance d’un prolétariat de type moderne. » 
(O. Lacombe). 

Dans les colonies mémes, les travailleurs sont souvent enlevés a 
leur milieu @origine. En certaines régions — ]’Afrique occidentale 
francaise, par exemple — oti le prolétariat n’est pas développé, 
la paysannerie elle-méme est arrachée a ses anciens cadres. L’habi- 
tation — si fruste déja — a été échangée contre une bicoque dans 
les « bidonvilles » de Afrique du Nord, ou contre un taudis dans 
un centre quelconque d’Extréme-Orient ou d’Afrique centrale. 

Le déracinement est parfois suivi d’une transplantation dans un 
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climat tout différent. La situation des travailleurs indigénes en 
France a fait l’objet d’une réunion d’information. D’aprés le R. P. 
Letellier, des Péres Blancs, il y a actuellement en France entre 300 
et 350 mille travailleurs nord-africains. I] faut prévoir un afflux 
annuel de 60.000 hommes. La plupart viennent d’Algérie, surtout 
de la région de Constantine. Comment s’en étonner ? La population 
algérienne augmente de 140.000 hommes par an et, dés maintenant, 
600.000 familles ont besoin d’étre aidées. Ajoutez a cela que les 
Nord-africains se sentent plus libres en France. 

Cette immigration souléve des problémes. Aucun controle sani- 
taire n’est exercé ; et pourtant, beaucoup d’immigrants sont atteints 
de tuberculose ou d’une maladie vénérienne. De plus, ils arrivent 
sans préparation professionnelle. Enfin, des problémes sociaux et 
humains sont posés par la présence de ces musulmans parmi les 
populations chrétiennes (nominalement du moins), par la vie que 
ces hommes ménent loin de leurs foyers, par les nombreuses nais- 
sances illégitimes ... Mme Devaux, conseiller de la République, 
est portée a croire que beaucoup de ces difficultés disparattraient 
si, de temporaire, l’immigration devenait permanente et aboutis- 
sait a l’assimilation. M. Montagne estime qu'il est trés malaisé 
d’atteindre ce dernier résultat. En conséquence, il préconise sur- 
tout une élévation du niveau de vie en Afrique : un plus grand nom- 
bre de travailleurs trouveraient ainsi chez eux emploi et moyens 
de subsistance. 


4. Milieu familial. 


La modification des structures économiques et sociales a profonde- 
ment atteint la famille traditionnelle, de type patriarcal et agnati- 
que. Les informations et réflexions de Sceur Marie-Andrée du 
Sacré-Cceur concernant le Nord et le Centre de l'Afrique corro- 
borent celles que le R. P. Van Wing a présentées ici méme. Citons 
seulement quelques faits saisis sur le vif. Autrefois, l’insécurité 
était telle qu’on ne pouvait s’éloigner seul d’un village de la brousse 
africaine. La paix maintenant assurée permet une liberté qui est 
souvent occasion de licence des mceurs. Les réquisitions de travail- 
leurs pour les grands travaux publics, l’attrait des salaires dans 
les entreprises industrielles et commerciales ou les grandes exploi- 
tations, la facilité des moyens de communication entrainent de 
longues absences des hommes — et, par suite, la dissolution de la 
famille. Les cultures industrielles et le commerce ont enrichi cer- 
tains qui se servent de leur argent pour se procurer des femmes. D’ot 
montée en fléche du taux de la dot, accaparement d’un grand nom- 
bre de femmes par les hommes riches, surenchéres inconcevables... 
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A Vintimité conjugale s’oppose aussi l’analphabétisme de beau- 
coup de jeunes filles, surtout dans les milieux islamiques. 


5. Milieu politique. 


Ce n’est pas sans raison qu’on a rapproché du salariat la colonisa- 
tion. Dans les colonies, la réaction contre le-salariat devait tendre 
a une forme démocratique de gouvernement comme en Europe et, 
de plus, a l’autonomie. 

Aux Indes, la démocratie politique a constitué pour les nouvelles 
élites un idéal d’autant plus chéri qu’elles en étaient tenues éloi- 
gnées dans une large mesure par la puissance tutrice. Et c’est en 
intéressant les masses populaires elles-mémes a cet idéal, qu’elles 
ont fait triompher la cause de l’indépendance nationale. En Chine, 
c’est par une révolution intérieure que la République chinoise 
s’est établie sur les ruines de la dynastie mandchoue. La constitu- 
tion refléte les soucis démocratiques de Sun-Yat-Sen, « Pére de la 
République ». 

Partout, l’influence de la métropole s’est relachée. La destinée 
des nouveaux états «coloniaux » varie sensiblement ; «les uns, 
sous l’influence anglo-saxonne, semblent, non sans beaucoup de 
difficultés, évoluer vers le type de la nation ; d’autres, sous l’autori- 
té des nations catholiques ou de la Hollande, restent intégrés dans 
un systéme d’union plus ou moins compléte avec la métropole. 
Aussi bien dans ces nouvelles nations que dans les empires, se des- 
sinent de grandes solidarités religieuses et sociales qui remettent 
en cause la coopération politique avec l’Occident (solidarités asia- 
tique, noire, islamique). Ce sont 1a a la fois des résurgences du passé 
et des réactions collectives d’opposition. » (R. Montagne). 


6. Milieu culturel. 


«Toute civilisation reléve d’une culture.» Celle-ci est comme 
l’ame qui doit orienter l’effort humain dans tous les domaines. 

L’Occident a aidé les peuples de vieille culture 4 redécouvrir leur 
patrimoine spirituel. Les Indes et la Chine, par exemple, doivent 
beaucoup aux historiens et aux philologues occidentaux. Dans son 
effort civilisateur, Mehemet-Ali trouva des auxiliaires dans les 
missions chrétiennes (écoles et universités) et dans les chrétiens 
d’Orient (presse). 

Bien plus, quelques représentants de l’élite de ces pays lointains 
ont assimilé d’une facon originale les valeurs occidentales sans re- 
noncer pour cela aux valeurs héritées des ancétres. Qu’il suffise 
d’évoquer ici les membres distingués du clergé indigéne dont Mer 
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Chappoulie entretint les semainiers. Mais ce sont 1a, semble-t-il, 
des exceptions, plus ou moins rares suivant les pays. D’ordinaire, 
deux tendances s’opposent : l’une é€prise de l’Occident au point 
de perdre contact avec le terroir, l’autre attachée a la sagesse an- 
cestrale au point de bouder les valeurs occidentales. Une « querelle 
des anciens et des modernes » divise |’élite, notamment en certai- 
nes régions islamiques. I] semble que le régime scolaire fomente 
parfois ce conflit en ne faisant point assez large la part accordée 
aux valeurs du pays et en laicisant des gens religieux par essence. 
Cette critique n’atteint guére l’enseignement missionnaire qui, 
en général, évite le premier de ces écueils et, cela va de soi, le second. 

Chose plus surprenante, les élites étrangéres inscrites aux uni- 
versités européennes accédent difficilement, semble-t-il, aux va- 
leurs occidentales. Leur pauvreté, l’indifférence des chrétiens les 
condamnent a un isolement matériel et moral. Elles retournent chez 
elles sans avoir connu la civilisation chrétienne. Les intellectuels 
chinois, par exemple, sont rentrés au pays, imbus de scientisme, 
de rationalisme, de marxisme. 

Quant aux masses, leur analphabétisme en fait la proie du pre- 
mier venu. Quelques données : aux Indes, 87 1/2 % des habitants 
sont illettrés. En Algérie, ot la population compte de sept a huit 
millions d’habitants, il y a seulement dans les écoles 100.000 gar- 
cons et 20.000 filles. En Afrique équatoriale francaise, on n’y trou- 
ve que 40.000 enfants sur les 600.000 en age de les fréquenter. En 
Afrique occidentale frangaise, il y a 84.000 é€coliers, alors que 
1.800.000 enfants sont en age d’apprendre. 

La-méme ot le peuple posséde un certain savoir, le décalage 
semble aller croissant entre l’instruction des masses et leur éduca- 
tion morale. 

Bergson a parlé du «supplément d’ame » qu’appelle notre civi- 
lisation technique. C’est surtout en réfléchissant a l’évolution pro- 
digieuse des pays neufs qu’on prend conscience de l’urgente néces- 
sité d’un approfondissement spirituel. Mais qui les aidera dans 
cette conjoncture ? L’Occident ? Hélas! les anciennes colonies 
traversent une crise de croissance au moment ot les nations chré- 
tiennes tutrices donnent le scandale d’une lutte fratricide inex- 
piable. Affaiblis par la lutte, les belligérants d’hier n’en imposent 
plus par la force, ni par la richesse. Aprés avoir méconnu les civi- 
lisations d’outre-mer, ils sont éblouis par elles ; ils se demandent 
si le christianisme n’a pas fait son temps et si, pour échapper a la 
vieillesse, ils ne doivent pas entreprendre eux-mémes un Pélerinage 
aux sources orientales. 

Que faire ° 


III]. VERS LA CONSTITUTION 
D’UN MILIEU HUMAIN UNIVERSEL 


Introduction : mirages. 


A certains égards, les pays d’outre-mer traversent une crise de 
croissance semblable a celle que ]’Europe a vécue sous l’essor tech- 
nique du dix-neuviéme siécle. Devant les incartades de leur ado- 
lescent, des parents voudraient remonter le cours des ans et enfer- 
mer leur fils dans une enfance bien sage ; d’autres, au contraire, 
se tranquillisent et se gardent de toute intervention éducative a 
la pensée que, la croissance physique achevée, tout ira bien. L’une 
et l'autre attitudes comptent des protagonistes parmi les amis des 
pays d’outre-mer. 

Frappés des perturbations causées par la technique dans les di- 
vers milieux: familial, social, culturel..., des occidentaux sont 
bourrelés de remords et préconisent une marche arriere. 

Solution attirante au premier regard et défendue par des penseurs 
orientaux. 

Mais, tout d’abord, elle se révele psychologiquement impossible. 
Pour s’en convaincre, il a suffi d’entendre, a Lyon, M. Alioune Diop, 
représentant de la race noire, et M. Vo-Thanh-Loc, économiste de 
race jaune. Le premier, regardant la combattivité comme la vertu 
essentielle de l’occidental, jugeait que l’Afrique noire n’aurait point 
chance de vivre, si elle n’était pas armée. Selon lui, moderniser 
l'Afrique, c’est avant tout l’armer et, donc, compléter son équipe- 
ment technique. Le conférencier viet-namien envisageait le problé- 
mie d’une facon plus sereine et plus large. A son avis, toute initiative 
de l’Occident pour freiner le développement technique d’outre- 
mer serait considérée comme une survivance désuéte et insuppor- 
table de la tactique des métropoles qui organisaient l’économie de 
leurs colonies en fonction d’elles-mémes. Les nations jeunes, disait- 
il, entendent se fonder sur une base économique solide. Au reste, 
ajoutait-il, l’Occident ne sera guére tenté d’adopter cette attitude, 
car elle va contre son intérét. 

Psychologiquement impossible, le recul de la technique serait 
aussi opposé au progrés matériel et spirituel de Vhumanité. N’est-ce 
pas un progrés d’obtenir un rendement supérieur sans augmenter 
la somme de travail? Et, puisque l’agriculture — telle qu’elle 
est pratiquée —s’avére incapable de nourrir la population, ne 
faut-il pas songer a l’industrialiser dans une certaine mesure et a 
promouvoir d’autres industries qui permettront d’élever le niveau 
de la vie ? 
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Les techniciens peuvent donc aller de l’avant dans le monde 
entier. Les encouragements ne leur feront pas défaut. Ils leur sont 
prodigués par le communisme qui attend du progrés économique 
la solution du probléme social de l’Occident, du probléme social 
oriental et, par surcroit, du probléme des colonies. 

Sans doute, certains malaises ne disparaitront que par le recours 
a la technique. Mais tout attendre d’elle, n’est-ce pas s’enfoncer dans 
le matérialisme et renoncer a la spiritualité de l’Occident comme a la 
mystique orientale ? N’est-ce pas, pour les pays occidentaux com- 
me pour les colonies d’hier, accepter une servitude autrement pé- 
nible que la colonisation ouverte ? La pénétration communiste 
adopte souvent les méthodes du protectorat économique. Mais 
celui-ci «ne s’assigne que des buts limités et précaires, tandis que 
la pénétration communiste a des objectifs illimités et définitifs » 
(Es neuter) 

Bref, la technique est un facteur de progrés pourvu qu'elle n’usur- 
pe point une place qui revient a l’esprit. Cette solution compréhen- 
sive est famili¢re a quiconque a lu Les deux sources de Bergson. 

L’Occident a influencé les pays d’outre-mer, surtout par son po- 
tentiel technique. L’union profonde ne sera réalisée que par une 
communauté d’ames. 


t. Un humanisme nouveau. 


« Le véritable facteur d’unification des diversités indiennes fut la 
civilisation originale qui s’élabora lentement en deca de |’ Himalaya 
et se répandit de proche en proche a travers tout le pays.» (O. 
Lacombe). Ce réle unifiant de la culture peut étre observé ailleurs 
et en d’autres temps. 

Cette legon de Vhistoire, M. Achille a su la mettre a profit : 
«En face de la diversité providentielle des races, déclara-t-il, il 
s’agit de retrouver des principes d’unité, premiérement dans un hu- 
manisme élargi aux dimensions du monde, fondé sur la connais- 
sance objective des races et la découverte de leur valeur complé- 
mentaire dans le concert humain universel. » Aucune civilisation 
n’incorpore toutes les valeurs humaines. Si l’Occident a beaucoup: 
4 donner, il a beaucoup a recevoir. Le R. P. Charles fournit a ce 
sujet quelques exemples concrets choisis dans diverses disciplines : 
linguistique, philosophie... 

Est-il besoin de rappeler que le christianisme authentique fa- 
vorise un humanisme largement accueillant ? Sa mission n’est-elle 
pas d’orienter vers Dieu toutes les valeurs et n’échouerait-il pas 
dans la mesure ow il dédaignerait certains domaines ° 

Mais ici, il faut se garder d’une illusion. Une vie religieuse, or- 
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donnée au vrai Dieu, honore celui-ci comme la Valeur supréme. 
‘Si elle trouve une culture anthropocentrique, elle n’en accepte 
ies valeurs qu’en leur donnant une nouvelle orientation. Beaucoup 
de matériaux de l’ancienne culture se trouveront ainsi remployés. 
Et, pourtant, parce que l’orientation supréme est décisive, il con- 
viendra de parler d’une nouvelle culture. 

Ceci est vrai surtout de l’humanisme chrétien : il n’est pas une 
culture théocentrique purement naturelle, mais a la fois surnaturelle 
et naturelle. Si, providentiellement, il trouve partout des pierres 
d’attente, il rencontre aussi partout des obstacles. 

M. Alioune Diop a insisté sur ces difficultés. «Selon le Noir, 
dit-il, ’ homme parfait est celui qui a été juste. La notion du péché 
originel, le fait de la Passion du Christ constituent des scandales 
pour le Noir. » S’en étonnera-t-on si l’on se souvient de l’effet pro- 
duit par certaines prédications de saint Paul ? M. Diop ne voit qu’un 
moyen d’éviter ces heurts: « Pour rejoindre l’Occident, dit-il aux 
semainiers, dont la plupart étaient occidentaux, il faut utiliser vo- 
tre langage. Pour faire de vrais chrétiens, il faut d’abord faire des 
hommes modernes, qui peuvent communier avec votre idéal. » 
Cette solution agréera-t-elle a tous ceux qui joignent a la compréhen- 
sion affectueuse du Noir l’intelligence profonde du message chré- 
tien ? Plusieurs estimeront sans doute indispensables certaines 
distinctions. 

Toujours est-il qu’il faut prévoir des oppositions. Il arrivera, 
plus ou moins souvent, que l’orientation supréme triomphera dans 
le déntment, dans le sacrifice de valeurs précieuses mais inférieures. 

C’est pourtant cet humanisme, a la fois compréhensif et exigeant, 
que réclame notre temps. I] était bienfaisant d’entendre M. Achille 
le proclamer 4 Lyon : « Il s’agit, disait-il, de retrouver des principes 
d’unité dans une prise de conscience totale de la valeur divine de 
l’Homme racheté et du lien surnaturel unissant tous les hommes 
dans une diversité complémentaire, reflet de l’infinie richesse du 
Corps mystique du Christ et condition de l’épanouissement com- 
plet de l’Eglise universelle. » 


2. Les deux voies de pénétration de Vhumanisme nouveau. 


Pour créer une mentalité nouvelle, —le R. P. Lebret, O. P., le 
rappelait dans un carrefour — il faut agir 4 la fois par en haut — 
cest l’ceuvre de la législation — et par en bas — c’est l’ceuvre de 
la pédagogie. Pour réussir, ces deux actions seront combinées. 

Le réle capital de l'éducation a été rappelé avec insistance au 
cours de la Semaine sociale. 

Dés la legon d’ouverture, M. Flory parla du probléme des Zélites 
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nouvelles. Il est urgent de former les élites, non pas uniquement 
pour constituer des cadres administratifs, encore moins pour en 
faire des serviteurs des anciennes métropoles. L’élite doit prendre 
conscience de sa responsabilité d’élever physiquement et morale- 
ment le peuple. Elle manquerait a son devoir si elle usait de son 
prestige pour détacher le peuple des traditions compatibles avec 
le progrés, et des chefs naturels. L’heure réclame, non des pseudo- 
élites — comme le sont beaucoup d’évolués qui ne tiennent de l’Oc- 
cident qu’un vernis et des défauts — mais des élites authentiques, 
fidéles aux valeurs de leur pays et accueillantes a l’égard des au- 
tres. Pour préparer ces élites, une certaine décentralisation s’im- 
pose ; les humanités doivent a la fois attacher la jeunesse aux 
valeurs du terroir et l’ouvrir a celles du reste de l’humanité. 

Quant aux masses dont l’esprit grégaire est un redoutable fac- 
teur d’instabilité, il importe de les instruire davantage. Du reste, 
partout, aux Indes comme en Algérie ou au Maroc, on assiste a un 
effort gigantesque pour généraliser l’enseignement primaire. En 
méme temps, on multiplie les écoles d’apprentissage pour élever 
le paysannat et l’artisanat. Mais l'éducation n’est pas moins néces- 
saire que l’instruction. Les mouvements de jeunesse semblent 
appelés a jouer un role a ce point de vue. 

Dans la plupart des pays d’outre-mer, la jeune fille recoit une 
formation dérisoire. Cette lacune doit étre comblée d’urgence si 
lon veut préparer des foyers ott régnera l’intimité des esprits et 
des coeurs. 

Pour former ces élites et ces masses, les pays d’outre-mer ont 
besoin d’éducateurs désintéressés et compréhensifs. Aucune bonne 
volonté ne peut étre dédaignée. Autrefois, la France a mesuré sa 
sympathie a l’égard des missionnaires. Quelle n’a pas été sa sur- 
prise en voyant un projet de monopole de lEtat échouer en raison 
de V’intervention d’un Noir, le gouverneur Eboué. 

Parmi les collaborations nécessaires, celle du médecin est mani- 
feste. Des problémes de morale personnelle, familiale, sociale, ne 
seront pas résolus sans son aide. 


L’éducation — si elle est vraiment humaine — affinera les con- 
sciences en méme temps qu’elle éveillera et enrichira les esprits. 
importe que le /égislateur intervienne pour sanctionner les nouveaux 
usages. Sinon, les progrés moraux seront entravés par des coutumes 
retardataires et toujours menacés par la faiblesse des individus. 
Cette évolution institutionnelle a commencé ; elle est plus ou moins 


avancée suivant les pays. 
En ce qui concerne la famille, nos lecteurs se souviennent du re- 
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cent décret du Conseil colonial belge 4. Depuis 1934, diverses me- 
sures législatives sont intervenues pour favoriser, dans les terri- 
toires africains de l'Union frangaise, le mariage monogamique, la 
liberté de la femme, le libre consentement des époux, etc ... La 
Constitution de 1946 doit, selon l’esprit de la loi, accentuer progres- 
sivement cette évolution. 

La promotion sociale doit tendre a l’amélioration du niveau de 
vie, en réalisant les meilleures conditions sanitaires, le minimum vi- 
tal, la sécurité sociale et ]’éducation populaire. On ne peut se borner 
a faire disparaitre les symptdmes des maux ; il faut s’attaquer aux 
causes. 

Quant a la promotion Politique, il faut procéder avec désintéresse- 
ment, respect de tous les droits acquis, loyauté et bon sens. Le droit 
de colonisation, trés discuté, n’est pourtant pas chimérique. II] se 
fonde sur l’existence et le bien de la communauté humaine, notam- 
ment « par le principe de la destination universelle des biens de ce 
monde et par le principe de l’intervention pour réprimer certains 
abus qui lésent la communauté humaine » (J. Folliet). Chose étran- 
ge, les plus acharnés a mettre en doute ce droit pratiquent souvent 
un néo-colonialisme hypocrite et déguisé. N’est-il pas plus sage 
de continuer a exercer, pour le bien des colonisés, une influence 
qui se fait de plus en plus discréte ; de passer, dans les ensembles 
coloniaux, de la colonisation a la fédération, et de considérer ces 
fédérations elles-mémes comme des ensembles ouverts et comme 
des pierres d’attente de la communauté humaine ? 


3. Economie humaine. 


Nous l’avons dit : l’effort technique pour dominer le monde mateé- 
riel ne doit point se relacher. Au contraire. Le souci d’assurer la 
subsistance de tous les hommes et d’élever leur niveau de vie inspi- 
rera de vastes entreprises. I] s’agira, pour ne citer qu’un exemple 
donné par M. R. Delavignette, de lutter contre l’appauvrissement 
du sol africain par suite de la latérisation. De plus en plus, il devient 
nécessaire de procéder rationnellement et d’exécuter des plans 
d’ensemble en s’entr’aidant. Ceci marque un progrés considérable 
sur l’exploitation intéressée d’un territoire au profit d’une métro- 
pole. Ce progrés ne paraitra pas chimérique aux hommes qui croient 
a la possibilité d’une économie humaine. 


« Maintenant chaque homme est devenu son propre blanc. » 
Ainsi parlait un Noir a M. Delavignette. Ce disant, il signifiait la 


1. Voir Lumen Vitae, III (1948), p. 281. 
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transformation opérée aux colonies grace a la technique. De fait, 
Vaspect extérieur des pays d’outre-mer ressemble aujourd’hui a 
celui de l’Occident. Est-ce 4 dire que nos fréres de 1a-bas ont recu 
le message le plus précieux dont l’Occident était porteur ? Certains, 
oui. Mais la majorité ? L’Europe, épuisée par deux guerres, a perdu 
le prestige de la puissance matérielle. Peut-étre sa faiblesse physique 
la rend-elle plus apte a remplir sa mission spirituelle en dissipant 
méfiances et susceptibilités. Rome a recu des lecons de la Gréce 
vaincue. Pour l'Europe méme, ces responsabilités sont tonifiantes. 
Au peuple innombrable de l’outre-mer, elle peut redire la parole 
que le poéte adressait 4 son ami: « Tu m’as rendu la force en t’ap- 
puyant sur moi. » 


THE INFLUENCE OF WESTERN CHRISTIANS ON THE COLONIES 


Observations, opinions, suggestions gathered at the XX XVth session of the 
« Semaines sociales de France» (Lyons, July 1948). 


For the benefit of the readers of Lumen Vitae who are interested in the 
inquiry set on foot by Professor Le Bras, we have tried to collect under 
various headings the opinions of the speakers during the « Semaine sociale » 
which seemed useful for our purpose. 

The subject of the session was: Colonial peoples and Western civilisation. 
The main points we will take are: what are the characteristics of the two 
societies : that of Western Christians and of non-European peoples ; see how 
they come into mutual contact by what is called colonisation, a process 
which passes through a crisis comparable to that of adolescence ; try and 
discover what large measure of liberty will help to surmount this crisis and 
establish a society truly human in quality and extent. 


I, THE ENVIRONMENTS IN QUESTION. — 1. Western Christians. — Jesus 
Christ did not create any particular civilisation or culture. But by making 
known, in His teaching, a twofold liberty and transcendence (transcendence 
of God and human personality), He showed what must be the highest aim 
of any and every culture. We shall find this essential note in every civil- 
isation worthy of the name of Christian. 

Western civilisations belong to this category ; for we take the term, the 
West, not as a political entity, but as a comity of nations leavened by 
Christianity and adopting at some time in their history a form of Christian 
civilisation. 

What distinguishes Western Christian civilisation from other Christian 
civilisations are those values inherited from Athens and Rome, values which 
owe their final form, but not their origin, to Christianity. From Athens came 
logic and art, a flexible language, mathematics, a sense of restraint, and pro- 
portion, gracefulness, human kindness, a sense of human frailty. From Rome 
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came laws and regulations, rights, the legal code, justice, order and peace. 

The permanent values of Western civilisation are simply the combination 
of these human and divine elements. 

Before considering the encounter of Western and non-European commun- 
ities, we must recall to mind the dynamic and, therefore, fragile perishable 
nature of civilisations. In varying degrees, the West has always been a stony 
ground for the Christian seed sown in it. It has become more so since the 
Renaissance. During that period, a vast field was opened to Christian 
influence : rediscovered pagan antiquity and the New World. Alas, just at 
that time Christianity had lost its vitality ; the various domains of human 
activity fell away from the influence of the Christian spirit, and, indeed, 
from all things spiritual. With the secularisation of thought and action, ma- 
terialism and individualism made progress. «It was just when Europe was 
most deeply suffering from this interior crisis that she made her greatest 
colonising effort in the XIXth century.» (J. Guitton). Our civilisation gave 
birth when it was adolescent. Its colonisation was tainted with the same 
defects as its capitalism. 

The Church — the society in which Christian values are best safeguarded — 
contributed its share in the education of the new peoples. Unfortunately, 
for the above mentioned reasons, evangelisation was often thwarted by 
colonisation. 

In short, the West had less esteem for the divine and human values which 
had been providentially confided to it, and it lived in less accord with them, 
just when it was called to bear witness to them before foreign peoples. 


2. Non-European peoples. — The countries colonised by Europe differ 
greatly from one another. We will pick out a few traits which they have in 
common. 

Their population, usually composed of members of numerous ethnical 
families, bears witness to successive invasions. 

Their civilisations, the component parts of which have been imported 
from all the ends of the earth, constitute close coherent systems, adapted 
to their own circumstances. The laws of ownership, work, family, society, 
morality, religion, are interdependent : if one is touched, all are affected. 

The cultures giving rise to these civilisations possess an undoubted great- 
ness. For lack of time, M. Olivier Lacombe took only the present outcome 
of the spirituality of several milleniums in India and China. On the other 
hand, M. Alioune Diop spoke with enthusiasm of the ancient Bantu philo- 
sophy, basing his lecture on the researches of Fr. Tempels. 


3. Non-European peoples awaiting the Christian message of the West ? — 
This leads us to ask a question. The more one studies overseas races, the 
more one respects their culture. Were they in need of the Christian message ? 
Fr. Delos provided an answer. After having grouped together the chief 
standards in these cultures, he praised their grandeur ; he also showed how 
their incompleteness ran the risk of endangering them, and needed the per- 
fecting of Christianity. 

a) The oriental and Hindu civilisations are distinguished by their philo- 
sophy. They showed forth the immensity, the omnipresence, the absolut- 
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eness of the supreme Being, the vanity of appearances, and affirmed the 
supremacy of the spiritual. However, not being enlightened as to the two 
essential truths witnessed to by Christianity — the transcendence of the 
Absolute and of the individual person — these civilisations were in danger 
of falling into pantheistic confusion, of not giving action its right place, 
and of making the Absolute an abyss into which man submerges himself, 
expending his noblest efforts and emptying his personality. 

b) Religious sentiment is something common to all civilisations. But, in 
dwelling on the mystery of the divinity, man has fallen into most tragic 
errors : he has invented terror gods ; he has considered Evil as the divine 
competitor of the Good ; besides this, he has had recourse to magic and domes- 
ticated holy things to the profit of the profane. In Christianity, the mystery 
of love is joined to that of power ; the cross overcomes evil and reason asserts 
its rights with regard to magic. 

c) The idea of sanctification by doing good is widespread in many civilis- 
ations, and in some is admirably outstanding. But, in Christianity, compas- 
sion for the sufferings of nature is transformed into a pity which has its source 
in God ; purified and elevated to heroism, it extends beyond private life and 
induces civil society itself to practice a social solidarity and justice which 
bears witness to the supreme dignity of man redeemed by Christ. 

d) Christianity leaves in civilisations a leaven both juridical and social which, 
sooner or later, transforms the institutions of public and private law : the 
condition of the individual, that of women in particular, the institution of 
matriage. 

At the conclusion of this first section, we have a fairly clear idea of the two 
kinds of society which mutually influence one another. We also understand 
in what state of harmony or disharmony they will confront one another. 


II. WESTERN SOCIETY IN ITS INFLUENCE ON COLONIAL PEOPLES, — On 
reflection it appears that the Western colonist approached the colonial coun- 
tries with his mind preoccupied — as in his native country — with econo- 
mic interests and technical problems. Material, self-interested preoccup- 
ations. The comparisons given by M. Jean Guitton are illuminating. The great 
educative work of the Middle Ages, he says, can be summed up in the pic- 
ture of the barbarian child brought up by a monk. We see in the Russia of 
today the reverse : the Russian people are a religious-minded child being 
brought up by a barbarian master, a soulless technician. On the whole, does 
not colonisation resemble this second picture more than the first ? Do we 
not see an imported civilisation, essentially technical, set beside an autoch- 
thonous one, possibly also technical, but impregnated with a religious sense ? 

This general impression must now be corrected by a consideration of its 
details. 


1. The population. — Apart from the spiritual work of missionaries, the 
influence of the West on Non-Europeans has been chiefly through its tech- 
nical potentialities and its selfish aims. 

It has been a matter of exploiting unused material riches. The task could 
not be carried out without numerous workers. Europe therefore protected 
the native population against epidemics and famine. However, this utilit- 
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arian motive has often been subordinate to other more noble ones. M. 
Montagne estimates that success in this direction is incontestable, even taking 
into account some partial failures. 


2. The economic side. —- We might be unreservedly pleased at this demo- 
graphic balance sheet, had the West provided for the material wellbeing and 
the culture of these regions with increasing populations. The problem of intel- 
lectual and moral culture will be dealt with later. Let us point out here that 
in the sphere of economics the Westerners have not been sufficiently humane. 

This is because they have been motivated, not by zeal but by self-interest. 
To quote M. Vo-Thanh-Loc, the conquered country is a reservoir-colony 
from which the mother-land is stocked with its raw materials, before becom- 
ing a distvibuting-colony in which the colonists find lucrative employments 
in industry and markets. 

In this view, the mother-country looks upon the colony as an added proper- 
ty to be exploited for its own profit. Without speaking of short-term policies 
which, for example, ordered deforestation without new afforestation schemes, 
this conception carries with it serious drawbacks. The economy of the col- 
ony remains essentially dependent on that of the mother-country. Lacking 
a healthy complexity, it does not tend to be self-supporting to any great 
extent. It remains isolated from the economy of the neighbouring lands with 
whom it would naturally have had relations. 

This explains, at least in part, the disequilibrium which we find. On one 
hand, the industrial and urban centres develop at acontinually accelerated 
pace. On the other, the peasant and artisan classes remain backward. This 
situation, to which past generations accommodated themselves, would not 
give cause for anxiety were it not that the populations are increasing, thanks 
to the progress of medecine, hygiene, and administration. In point of fact, 
it is tragic. « Almost universally », declares M. Montagne, « the first decades 
of European organisation brought a rise in the standard of living, but, la- 
ter, the rapid growth of the population caused it to outstrip the production 
of the necessities of life. » 


3. Social conditions. — The economic evolution has brought about a 
transformation of social conditions. An industrial civilisation has taken the 
place of a predominantly agricultural one. 

Henceforth, a more arduous toil has to correspond to the running of 
machinery and not to the course of the seasons. In many cases, the pay is 
insufficient. Blacks do not earn enough to get married. Hence a recrudes- 
cence of social evils. 

To the regime of the patriarchate in which servitude was tempered by 
security, there has come the wage system with its hasards. 

In the colonies, the workers are often taken away from their native sur- 
roundings. In certain regions — French West Africa for example — where 
the proletariat is not developed, the peasantry itself is torn from its old 
surroundings. 

This uprooting is often followed by transfer to an entirely different cli- 
mate. The situation of native workers in France has been the subject of a 
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survey. This immigration raises problems from many different angles : 
sanitary, economic, social. 


4. The family. — The change in the economic and social structure has 
profoundly affected the traditional family of the patriarchal and agnatic 
type. We will quote here a few facts taken from life. In olden days, the insec- 
urity of life was such that no one could venture alone away from a village 
in the African bush. The peace that is now assured allows of a liberty which 
is often the occasion for licence. The recruitment of labour for the extensive 
public works, the attraction of wages in industrial and commercial concerns, 
the easy means of communication, all bring about prolonged absence from 
home of the men, and consequently, the break-up of family life. 

An obstacle to real intimacy between man and wife is also the abyssmal 
ignorance of most of the girls, especially in Islam. 


5. Political conditions. —It is not without reason that one connects colon- 
isation with the wage earning system, In the colonies, the reaction against the 
system was bound to tend to a democratic form of government (as in Europe), 
and, further, to autonomy. 

In India, political democracy has been for the new cultured classes an ideal 
the more cherished in that they have been kept away from it to a large ex- 
tent by the ruling power. In China, the Chinese republic was established on 
the ruins of the Manchu dynasty by an internal revolution. 

Everywhere, the influence of the mother-country has weakened. The 
destiny of the new «colonial » states varies considerably ; «some are evol- 
ving towards the nation type, others remain part of a system with varying 
degrees of union with the mother-country. » 


6. Cultural surroundings. — « Every civilisation depends uponaculture. » 
It is like the soul which must direct human policy in all its branches. 

The West has helped the people of ancient culture to rediscover their spir- 
itual heritage. India and China, for example, owe much to European his- 
torians and philologists. 

Further, some of the educated classes of these distant countries have assi- 
milated, ina way of their own, Western ideas without shedding those inherited 
from their ancestors. It will suffice here to mention the distinguished mem- 
bers of the native clergy of whom Mgr Chappoulie spoke to the audience at 
this « Semaine ». But these are, it appears, exceptions, and relatively rare in 
the various countries. Ordinarily, two tendencies are opposed : one so deep 
in admiration of the West as to lose contact with its own land, the other so 
attached to tradition as to scorn Western values. 

As to the masses, their ignorance has made them the prey of the first 
comer. In India, 87,5 % of the inhabitants are illiterate. In Algeria, where 
the population is 7 or 8 millions, there are in the schools only 100,000 boys 
and 20.000 girls. In French Equatorial Africa, there are only 40.000 scholars 
out of a possible 600.000, In French West Africa, there are 84.000 at school 
out of 1.800.000. Even where the people possess a certain amount of know- 
ledge, the cleavage seems to be growing between the instruction of the masses 


and their moral education. 
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Bergson speaks of the « supplément d’4me » which our machine age civili- 
sation needs. It is above all when reflecting on the evolution of the new 
countries that one realises the urgent necessity for a spiritual awakening. 


III. TowarDS THE CONSTRUCTION OF AN ALL EMBRACING HUMAN WAY OF 
LIFE. — Introduction : mivages. — In certain respects, the non-European 
countries are going through a crisis of growth similar to that of Europe under 
the impact of the mechanical advance in the XIXth century. Faced by the 
extravagances of their adolescent son, some parents wish to put anold head 
on young shoulders and keep him down to being a well behaved child ; others, 
on the contrary, look on calmly and avoid all tutelage on the grounds that, 
once the physical development is over, all will be well. Both attitudes have 
their advocates amongst the friends of the overseas countries. 

Worried at the disturbances caused by technology in family, social, cult- 
ural various circles, some Westerns are filled with remorse and advocate a 
return to old ways. 

This solution is attractive at first sight, and is advocated by Eastern think- 
etse 

But, first of all, it is psychologically impossible. The young nations are 
anxious to base themselves on economically sound foundations. Also, the 
West will hardly be tempted to adopt this attitude, for it goes against its. 
interests. 

Besides being psychologically impossible, the recoil from technical stan- 
dards would be opposed to the material and spiritual progress of humanity. Is 
it not progress to obtain better results without increasing labour ? And, 
since agriculture —as now practised — proves to be unable to nourish the 
population, must we not think of industrialising it to a certain extent and 
of promoting other industries which enable the standard of life to be raised ? 

Technicians, then, may go ahead throughout the world. They will not lack 
encouragement, Communists are very lavish in such encouragement for 
they see in economic progress the solution of the social problem of the West, 
of the East, and above all, of the colonies. 

Certainly, some evils will only disappear by recourse to the technical 
methods. But, to expect all from them is surely to sink further in materialism 
and give up the spirituality of the West as well as the mysticism of the East. 
Is it not, for the Western countries as well as for earlier colonies, accepting 
a servitude just as hard as open colonisation ? Communist infiltration often 
adopts the methods of the economic protectorate. But the later « only sets 
before itself limited and transitory ends, whereas communist penetration has 
unlimited and definite objectives. » (P. Reuter). 

In short, technical methods are a factor of progress, provided that they do 
not encroach on the domain of the spirit. This comprehensive solution is 
familiar to anyone who has read Les deux sources of Bergson. 

The West has influenced the non-European lands chiefly by its technical 
potentialities. A real union will only be realised by a community of souls. 


1. A new humanism. — « Confronted with the providential diversity of 
races », M. Achille declared, « principles of unity must be looked for primarily 
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in a humanism as wide as the world, founded on the objective knowledge of 
the various races and the recognition of their concrete value for mankind, » 
No one civilisation incorporates all human values. If the West has much to 
give, it also has much to receive. Father Charles supplied several concrete 
examples taken from various sources : linguistic, philosophical, etc... 

It is unnecessary to point out that authentic Christianity favours a wide 
warm humanism, Its mission is to direct towards God all human values and it 
would fail in its task were it to disdain any sphere of human activity. 

But here we must guard against an illusion. A religious life, directed to the 
true God, honours Him as the supreme Truth. If it finds an anthropocentric 
culture, it cannot accept its standards without giving them a new orientation. 
Much in the ancient cultures will thus be used again. And, yet, because 
the supreme orientation is decisive, it will be convenient to speak of a new 
culture. 

This is above all true of Christian humanism : it is not a purely natural 
theocentric culture, but is both supernatural and natural. If, providentially, 
it finds helps everywhere, it also meets with obstacles. It will often happen 
that the supreme orientation triumphs in the end by the sacrifice of precious 
but lesser values. 

It is moreover this humanism, comprehensive and exacting, that our age 
needs. It was good to hear M. Achille proclaiming this at Lyons : « We must, 
he said, find again principles of unity, in a total recognition of the divine 
values of redeemed Man and of the supernatural bond uniting all men in a 
complementary diversity, a reflection of the infinite richness of the Mystical 
Body of Christ and a condition of the full stature of the universal Church. » 


2. The twofold penetration of the new humanism. — In order to create 
a new mentality — Fr. Lebret, O. P., said in a discussion — one must take 
action from above — that is the work of a Jegislatoy —- and from below — that 
is the work of the zustvuctoy. For full success, these two actions must be 
combined. 

The dominant part which education must play was dwelt upon insistently 
throughout the Semaine sociale. 

It is an urgent matter to train an élite, not simply in order to fill adminis- 
trative posts, even less in order to make them the tools of the old mother- 
countries. This éite must be conscious of their responsibility in the physical 
and moral elevation of the people. They would fail in their duty if they were 
to use their prestige to detach the people from traditions which are compat- 
ible with progress and from their natural leaders. To prepare these picked 
men, a certain decentralisation is necessary ; the schools must make the 
young attached to the values of their own nation and also alive to those of 
the rest of humankind. 

As for the masses whose gregariousness is a big factor of instability, they 
must be better instructed. But education is no less necessary than instruct- 
ion. Youth movements seem called to play a réle in this respect. In most 
overseas lands, the girl receives practically no formation. This lack must 
quickly be made up if one desires to prepare homes in which real union of 
mind and heart will reign. 
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For the formation of these élites and these masses, the non-European coun- 
tries need diesinterested and all-round teachers. No one of good will should be 
disdained. Once, France had only a limited amount of sympathy for mission- 
aries. Her surprise was great when she saw a scheme of State monopoly 
fail through the intervention of a negro, Governor Eboué. 

Amongst the necessary collaborators, the doctor is obvious. Problems of 
personal, family or social morality cannot be solved without his aid. If 
education is to be truly human it must refine the conscience as well as awa- 
ken and enrich the mind. The lawgiver must intervene to sanction the new 
customs. Otherwise, moral progress will be hindered by retrograde habits 
and always menaced by the weakness of individuals. This institutional evo- 
lution has begun ; it is more or less advanced in the different countries. 

Concerning the family, our readers will remember the recent decree of the 
Belgian Colonial Council (Lumen Vitae, III (1948), p. 281). Since 1934, various 
legislative measures have been taken to encourage in the African territories 
of the French Union, monogamy, the freedom of women, the free consent 
of both parties, etc... The Constitution of 1946 should, in the spirit of the 
law, further this evolution. 

Social improvements should tend to raise the standard of living, by intro- 
ducing the best sanitary conditions, the living wage, social security and popu- 
lar education. It is not enough to do away with the symptoms, the evil must 
be attacked at its root. 

Where politics are concerned, the requirements are: disinterestedness, 
respect for all acquired rights honesty and good sense. The much discussed 
right of colonisation is not chimerical. It is founded on the existence and 
the good of the human community, notably «on the principle that the goods 
of the world are meant for all and on the principles of intervention for the 
repression of certain abuses which injure human society » (J. Folliet). Stran- 
gely enough those who are most fierce in challenging this sight often pract- 
ice a new hypocritical and disguised type of colonialism. Would it not be 
wiser to continue to exercise, for the good of the colonies, an influence which 
gradually becomes less and less obvious ; to pass from colonisation to fede- 
ration and to look upon these federations as open communities and stepping 
stones to the human community. 


3. Human economy. —- We have said that the technical attempt to domi- 
nate the world of matter should not be relaxed. On the contrary, the desire 
to ensure the subsistence of all men and to raise their standard of living will 
inspire great undertakings. More and more, it becomes necessary to proceed 
ina rational manner, and to carry out vast plans in collaboration. This marks 
a considerable advance on the selfseeking exploitation of a territory to the 
profit only of the mother-country. This progress will not seem fanciful to 
men who believe in the possibility of an human economy. 


Le parrainage 
dans le vicariat apostolique 


de Bobo-Dioulasso 


par Son Excellence Monseigneur André Dupont 
Vicaive Apostolique de Bobo-Dioulasso (Céte-d’Ivoire) * 


Certaines institutions de l’Eglise transplantées en terre de 
mission reprennent une jeunesse et une vitalité qui étonnent le 
missionnaire lui-méme au point qu’il découvre, pour le plus grand 
profit de ses néophytes, ce qu’elles furent dans la primitive Eglise 
et les raisons, souvent nombreuses, de leur existence. 

La parrainage en est une; il ne serait pas, qu’il faudrait l’inventer ; 
sans étre d’une nécessité absolue, son utilité est telle que sa dispa- 
rition troublerait la vie de la mission; on ne pourrait s’en passer 
sans inconvenient grave. 

Le parrainage de notre vieille chrétienté d’Europe et celui de 
nos missions sont aussi différents l’un de l’autre que l’ornement 
Vest du costume, la photographie de la personne vivante. Ainsi 
en proposant a une personne de remplir, par un geste souvent 
incompris, le rdle de parrain, on veut bien plus l’honorer que la 
charger d’une responsabilité ; 4 moins que l’on n’ait l’intention, 
dans le choix qui est fait, de ménager au nouveau-né un distribu- 
teur de cadeaux ; enfin, c’est parfois une mondanité, une démarche 
habile comme de choisir un supérieur hiérarchique dont il faut 
se ménager la faveur. Dans tous ces choix, l’intérét spirituel du 
baptisé est totalement ignoré. Dans nos missions, le parrainage 
n’est pas un geste transitoire, c’est une fonction, c’est presque 
un état qui, comme celui du mariage, ne cesse que par la mort. 


1. Bobo-Dioulasso n’a que vingt ans d’existence. Cette Jeune mission est pleine 
de vitalité. Cela provient en partie de la collaboration des fidéles a l’action des 
missionnaires. Son Excellence Monseigneur André Dupont travaille avec sagesse 
et expérience a l’éclosion d’un clergé indigéne dans cette fervente chrétienté. I] a 
bien voulu exposer ici combien l’action des missionnaires est secondée par les par- 
rains et les marraines. — Adresse : Bobo-Dioulasso, Cote d’Ivoire, AFRIQUE Eoua- 
TORIALE FRANGAISE (Note de la rédaction). 
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1. Initiation paienne et parrainage chrétien. 


Avant d’expliquer comment nous comprenons le parrainage 
dans notre vicariat, ne faudrait-il pas se demander si la vie paienne 
ne comporte aucune réglementation coutumiére qui évoque l’idée 
du parrainage chrétien au point d’avoir aidé son introduction dans 
la vie de nos Noirs convertis. ; 

Dans certaines tribus, on trouve quelque ressemblance avec la 
clientéle romaine ; dans d’autres, le parrainage eut d’autant plus 
de facilité a étre adopté et a étre compris qu'il avait son équivalent 
dans les coutumes de l’initiation. 

Si cet article le comportait, il serait curieux de comparer notre 
baptéme d’adulte avec tout ce qu’il comprend de préparation, aux 
cérémonies d’initiation que lon rencontre dans presque toutes 
les peuplades du centre de l’Afrique. Chez les Lobis par exemple, 
il y a la confession des fautes, larcins ou escapades que le jeune 
homme doit faire avant l’initiation, c’est-a-dire avant d’entrer 
dans une vie nouvelle qui lui vaudra l’imposition d’un nouveau 
nom, la connaissance d’une nouvelle langue, la révélation des secrets 
de la tribu, les avantages d’une citoyenneté qu'il n’acquerrait 
pas autrement, le droit aux funérailles coutumieres, condition 
d’une survie de tout repos. Il faut ajouter que tous ces avantages 
sont gagnés de haute lutte: les mystérieuses mystifications des 
sorciers, pour creuses et puériles qu’elles soient, font bondir dans 
la poitrine de cette jeunesse un coeur anxieux de se trouver pour 
la premicre fois en relation avec le monde de I’au-dela ; la baston- 
nade et les raclées qu’ont le droit d’administrer les gens de la parenté 
et ceux du voisinage doivent faire expier les espiégleries et les 
saillies de mauvais caractére ; une baignade rituelle qui n’est pas 
sans danger ; enfin, une sorte de communion réalisée par l’absorp- 
tion d’un breuvage d’eau dans laquelle ont été diluées les cendres 
du coeur d’un ancien chef sorcier, directeur d’initiation ; voila 
autant de rites dont on n’ose plus rire et qui ne sont énumérés ici 
que pour faire ressortir le rédle joué par un certain personnage 
qui éduque et guide les jeunes gens au cours de toute la durée de 
Vinitiation et qui devient leur pére sous le rapport de cette nouvelle 
vie a laquelle furent initiés ses protégés. Avant de reprendre la vie 
normale dans leurs villages, les initiés vont visiter une derniére 
fois leur chef d’initiation ; désormais une protection, presque une 
amitié marquera les relations de ce parrainage que les jeunes gens 
utiliseront dans leurs difficultés. 1 arrive méme qu’un chef d’initia- 
tion avertit spontanément ses filleuls qui ne suivent pas le droit 
chemin des coutumes. 


Pour étre complet, il faudrait ajouter que la fonction est lucrative 
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et faire ressortir que la coutume est paienne sous tous ses aspects. 

Cette digression un peu longue ne doit pas laisser entendre que le 
parrainage était pratiquement institué partout. Le vicariat de 
Bobo-Dioulasso compte une trentaine de races aux coutumes 
variées ; le parrainage a donc dti s’implanter partout, méme 1a ot 
rien de semblable n’existait dans les coutumes. 

Aux prétres des régions de vieille chrétienté qui attendraient 
de ces lignes une inspiration pour leur vie paroissiale je m’en- 
presse de rappeler que le parrainage en mission n’a tout son inté- 
rét que parce qu'il se pratique au profit d’adultes. Nous aussi 
nous éprouvons le besoin de demander a nos méthodes de s’éclairer 
mutuellement et de faire bénéficier les enfants baptisés a leur 
naissance des avantages que retirent les néophytes adultes de leur 
patrainage. 

La fonction de parrain et de marraine 

1° fait Pobjet d’un choix judicieux et contrdlé ; 

2° s’étend et s’adapte a toutes les nécessités de la vie. 

Remarquons que nos adultes ne choisissent au baptéme qu’un 
parrain ou une marraine selon leur sexe et jamais l’un et l’autre. 


2. Choix du _ parrain. 


Nos catéchumeénes postulent le baptéme durant quatre années ; 
ils s’arment donc de patience et limitent leurs convoitises, dans le 
domaine religieux, aux différents insignes qui correspondent aux 
trois stades de leur catéchuménat : médaille, chapelet et insigne du 
baptizandi en attendant que la croix, réservée aux seuls chrétiens, 
brille sur leur poitrine. Le parrainage n’existe a aucun degré du 
catéchuménat. 

La réception du baptéme est précédée d’un stage de six semaines 
a la mission méme ; ce n’est qu’au début de ce stage que le catéchu- 
méne se préoccupe, sinon de choisir,—ce qui, sans doute, est fait 
depuis longtemps — du moins de désigner son parrain et de le 
signaler aux missionnaires. 

Le choix est le fait du catéchumeéne, mais le trés petit nombre 
de parrains et de marraines récusés par les missionnaires indique 
avec quel sérieux les futurs baptisés se sont déterminés. 

Qui choisissent-ils ? Autant que possible une personne plus 
agée qu’eux-mémes et l’on se rend compte que le choix a été guidé 
eu égard aux services que le futur baptisé attend de son parrain. 
Disons tout de suite que la perspective d’avantages mateériels 
n’entre pas en jeu; ce serait mal comprendre la mentalité de nos 
gens que de le supposer. Le parrain est pris dans le village méme 
du catéchuméne (il sera ainsi le témoin assidu de la conduite de 
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son protégé) ; parmi les personnes plus 4gées que le catéchumene 
mais pas trop vieilles cependant pour que la fonction ne risque pas 
de cesser trop tot ; parmi les chrétiens influents et édifiants. 

Cependant le cas arrive 4 chaque promotion qu’un candidat 
au parrainage, présenté par un catéchuméne, est rejeté par les. 
missionnaires ; le refus est alors motivé par l’inconduite du sujet. 

Il arrive quelquefois qu'un futur baptisé ne parvient pas a 
décider qui que ce soit 4 devenir son parrain; c’est l’indice, le 
plus souvent, d’une inconduite notoire durant le catéchuménat. 
Personne n’accepte de prendre en charge un filleul qui ne donnera 
que des déboires. Ce fut a plusieurs reprises l’occasion de déceler 
un indigne et de prolonger la durée du catéchuménat. 

Notons qu’il arrive également que personne n’accepte d’étre 
parrain dans certains cas, parce que la fonction parait humiliante 
du fait qu’elle doit s’exercer sur quelqu’un affligé d’un défaut qui 
porte plus a la moquerie qu’a la piti€é. C’est ainsi que, 4 une promo- 
tion de baptisés, un catéchumene de vingt ans qui avait eu loreille 
coupée dans sa jeunesse pour avoir volé dans un champ des arachides, 
n’ayant pu trouver de parrain, il fallut résoudre un chrétien d’ac- 
cepter de prendre en charge le larron pénitent. 

On devine que si les parrains désirent que leurs filleuls leur 
fassent honneur, les filleuls de leur cété ne négligent rien pour 
obtenir un trés honorable parrain. Souvent leur sérieux désigne 
ces bons chrétiens a l’attention des catéchuménes ; leur clientéle 
leur fait, malgré eux, une réclame tapageuse : ils sont trop recher- 
chés ! Comme ils prennent a coeur leurs fonctions, ils entendent 
pouvoir les bien remplir ; aussi, sont-ils obligés de se limiter et 
de refuser de nouveaux filleuls. Dans telle mission, on cite le cas. 
d’un parrain qui s’est contenté de ses cinquante filleuls... 

Le choix déterminé, la liste des parrains et marraines établie 
pour une promotion de baptémes, tous sont convoqués a la mis- 
sion en vue d’un examen sommaire et, surtout, pour les instruire 
collectivement de leurs responsabilités et de leurs devoirs. Une 
instruction détaillée précise qu’ils auront a donner le bon exemple, 
a s’occuper de leurs filleuls dans toutes les circonstances de la vie 
chrétienne. 


3. Devoirs des parrains. 


Le terme qui, dans nos missions, désigne la fonction n’est pas 
usé comme chez nous ; il n’est pas vide de son sens par la déforma- 
tion de la profession, ce qui n’est pas la méme chose que la déforma- 
tion professionnelle. Le parrain, la marraine, c’est le pere, la mére 
de baptéme. Or, le baptéme a été longtemps désiré, gagné par de. 
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longs efforts. L’examen d’admission fut une grosse émotion ; on 
y a pleuré de bonheur aprés l’avoir subi avec succés; le jour du 
baptéme est une journée du ciel ; on devine dés lors ce que sera le 
« pére de baptéme ». Ici il n’y a pas de brassard de premiére commu- 
nion que l’on encadre ; il y a mieux, il y a le témoin des promesses 
baptismales a respecter, a écouter. 

I] serait fastidieux de passer en revue toutes les circonstances 
de la vie qui donnent au parrain l’occasion d’intervenir. Quelques 
exemples qui, on peut le croire, ne sont pas des faits isolés feront 
ressortir le role du parrain. 

Le filleul ne se soustrait pas a l’influence de son parrain qui 
devient son conseiller, son confident et quelquefois une sorte de 
directeur. Le premier service que le parrain rendra a son filleul 
sera de l’aider a se bien confesser. 

Pour n’étre pas universel, le cas n’est cependant pas rare ot 
le confesseur renvoie un pénitent apprendre auprés de son parrain 
la maniére de se bien confesser. I] y a loin, en effet, de la théorie 
a la pratique ; la premiére confession est émotionnante, c’est le 
premier téte-a-téte avec le missionnaire ; les formules s’étranglent 
dans le gosier. Mais les pénitents sont nombreux ; les lecons parti- 
culiéres impossibles ; aussi le néophyte est renvoyé a son parrain 
qui lui débrouillera sa confession. 

Les parrains et marraines interviennent souvent fort heureuse- 
ment a l’occasion du mariage pour guider ou servir d’intermédiaire 
a moins que les coutumes ayant gardé force de loi s’y opposent. 
Une jeune fille est-elle désirée ? c’est la marraine qui recevra les 
confidences du jeune homme pour transmettre a qui de droit le 
message d’amour. J’ai vu des parrains conseiller de jeunes époux 
au début de leur vie conjugale. 

N’oublions pas que, dans nos missions, nous en sommes encore a 
la fondation du foyer chrétien. Le mariage existe, il lui manque 
encore fréquemment un élément important, l’amour né de la Croix. 
Souvent, le support est pénible ; plus pénible encore la séparation 
d’avec la famille d’origine ot les retours sont nombreux, surtout du 
cété de la femme qui reste beaucoup plus la fille de sa mere qu'elle 
n’est devenue I’épouse de son mari. Dans ces cas de fugue, la 
marraine aura son mot a dire et le mari ne manquera pas de la 
mettre a contribution. 

Y a-t-il des fredaines, des infidélités dans le ménage ? le par- 
rain intervient ; son honneur, semble-t-il, est en jeu. Un scandale 
fut donné publiquement dans une mission l’an dernier par un 
chrétien de fraiche date ; non seulement le parrain ramena son 
filleul dans le droit chemin, mais il exigea une réparation aussi 
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publique que ne l’avait été le scandale, et il en contrdla de prés 
Vaccomplissement. 

Quant a l’intervention des parrains et des marraines dans les 
difficultés de la vie, il faut dire qu’elle est constante ; les exemples 
foisonnent. Tout récemment, j’eus l’occasion d’en voir un assez 
typique. Un jeune homme, devenu infirmier auxiliaire a la solde du 
Service de santé de la Colonie, n’en continuait pas moins d’exercer 
ses fonctions de catéchiste. Satisfait de son travail, le chef de ser- 
vice l’invita a passer un examen d’intégration, ce qui devait étre 
pour notre infirmier l’occasion d’avantages financiers appréciables ; 
mais il risquait également d’étre affecté ailleurs et d’étre obligé 
d’abandonner ses catéchuménes. I! s’en fut chez son parrain, a 
quinze kilométres de son village, demander ce qu'il devait faire en 
Voccurrence. 

Les parrains et marraines sont utilisés par les missionnaires 
pour ramener les chrétiens dévoyés. Ils étaient assez rares jus- 
qu’ici ; ils commencent a faire nombre ; on peut en compter une 
centaine dans une chrétienté de six mille Ames. Comme ils évitent 
le missionnaire, il reste a celui-ci un moyen, le plus efficace de tous, 
celui de convoquer les parrains et marraines et d’étudier avec eux 
comment reprendre en mains les malheureux filleuls. Cette activité 
des parrains et marraines fut longtemps le meilleur de 1l’Action 
Catholique ; il est méme jusqu’a un certain point regrettable 
qu’en plusieurs régions la mise en train d’une Action Catholique 
agissante ait diminué l’activité plus normale des parrains. Il est 
notoire que personne ne recherche les responsabilités. Nos Noirs, 
individualistes par nature, répugnent aux ingérences dans la cons- 
cience d’autrui ; aussi ne faut-il pas s’étonner que parrains et mar- 
raines abandonnent a d’autres qui s’offrent spontanément une 
charge quils n’accomplissaient que parce quils l’avaient acceptée 
devant Dieu. 


4. Parrains d adultes, 
parrains d’ enfants. 


Qui ne voit dans ce qui précéde que le parrainage tire toute sa vita- 
lité du fait qu'il s’exerce sur des adultes qui, par le choix qu’ils font 
eux-mémes de leurs parrains, prennent l’engagement de leur 
étre fidéles par un sorte de contrat qui comporte des engagements 
réciproques. 

Il n’en peut étre ainsi pour les enfants. Maintenant que la mis- 
sion commence a voir des enfants de chrétiens parvenus a l’Age 
adulte, nous constatons quelquefois l’absence de toute influence 
des parrains et marraines parce que ceux-ci ont perdu tout contact 
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avec leurs filleuls. Un sondage opéré dans une école d’enfants de 
chrétiens nous a fait découvrir dix pour cent des enfants qui igno- 
raient leurs parrains et marraines. Cependant, l’aide de ces tuteurs 
spirituels serait bien précieuse pour la fréquentation réguliére 
des catéchismes, pour la préparation 4 la premiére communion. 
C’est par suite de ces constatations que nous avons pris la déter- 
mination de faire bénéficier tous les chrétiens quels qu’ils soient 
du bienfait d’un parrainage efficace. Pour cela, lors de la rénovation 
des promesses baptismales, nous voulons que les parrains et mar- 
raines soient témoins des engagements qu’eux-mémes formulérent 
jadis a la place de leurs filleuls, et qu’ils prennent conscience de 
leurs responsabilités. 


5. Appréciation. 


Tous les parrains et marraines ne remplissent pas parfaitement 
leur rdle, est-il besoin de le dire ? Les uns inquiétent peu leurs 
filleuls ; d’autres, au contraire, abusent de leur autorité, s’accor- 
dant des droits qu’ils n’ont pas. Je me souviens d’avoir marié 
un couple avec dispense de disparité de culte. La*femme était 
arrivée de son village et trouvait difficilement a se loger sinon dans 
la maison de son fiancé. I] était prudent de les unir sans tarder 
pour éviter une intimité qui ett été dangereuse. Mais le parrain du 
jeune homme avait été tenu a l’écart, par oubli sans doute. I] fit 
savoir a son filleul qu’il n’avait plus 4 compter sur son aide... 

Peu importe les abus, ils sont minimes, ils sont assez rares. 
Certains sont plutét amusants : il arrive que le parrain’mal documen- 
té sur nos coutumes d’Europe recoit de ses filleuls des'avantages 
matériels au lieu de les en gratifier ; c’est ainsi qu’il souffrira de 
voir son filleul venir lui donner de l’aide pour la culture de ses 
champs, pour la réparation de sa case, etc... Ces cas sont assez 
rares mais bien dans l’esprit du pays. Reconnaissons que ces incon- 
vénients ne comptent pas au regard d’une institution a laquelle le 
vicariat tout entier est redevable. Ce parrainage bien compris, 
bien utilisé, est un ferment pour toute la chrétienté, tous les fidéles 
étant pris dans cette organisation, soit a titre de parrain, soit a titre 
de filleul, soit méme au titre de l’un et de l’autre. Les premiers 
bénéficiaires de cette institution sont encore les parrains eux-mémes, 
tenus a une vie chrétienne qui leur permette de conseiller leurs 
protégés sans se couvrir de honte. 

Si le missionnaire sait tirer parti du parrainage, son action sera 
facilitée par un réseau d’intermédiaires qui couvre toute la mis- 
sion, et transmet son influence en l’adaptant exactement aux 


besoins d’un chacun. 
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Mais rappelons en terminant que les institutions valent ce que 
valent les hommes quiles maintiennent et les vivifient. La part du 
missionnaire reste primordiale dans celle du parrainage. Laisse-t- 
il passer des indignes ou méme des médiocres, néglige-t-il d’instruire 
les nouveaux parrains, cesse-t-il de passer par eux pour les ser- 
vices qui relévent de leurs fonctions, la mission perd immédiatement 
les avantages d’un organisme efficace et vivant. 


THE IMPORTANCE OF GODPARENTS 
IN THE APOSTOLIC COUNTRY OF BOBO-DIOULASSO 


The need is felt in Mission lands for certain institutions to recover the 
vitality they originally possessed. The function of godparent is a good exam- 
ple. It is regarded as a serious and useful duty ceasing only with death, not 
simply the aimless formality it has largely become in Europe today. 


I. PAGAN INITIATION AND CHRISTIAN GODPARENTS. — This institution 
appealed to the negroes because it bore a certain resemblance to a pagan 
custom called « initiation ». The latter opens up a new horizon for the young 
man, as it raises him in rank among his tribespeople. Before enioying the 
numerous advantages attached to this state he must first pass through a 
series of tests and ceremonies such as confession of past faults, followed by 
a severe corporal punishment, the swallowing of a drink concocted with the 
ashes of adead lizard, etc... Meantime he is being supervised and educated 
by a guide or «instructor » who not only initiates his « godson » to various 
obligations but often continues to keep a watchful eye on him all through life. 

There are thirty different tribes in the apostolic country of Bobo-Dioulasso. 
So customs such as these are not in vogue everywhere. 


IJ. CHOICE OF GODPARENTS. — There is only one — of the same sex as 
the godchild. Our catechumens have to wait four years for Baptism. It is 
only during the last six weeks spent at the missions that they disclose the 
name of their future godparent to the missionary. They choose carefully, 
looking first of all for some experienced person living in the village and known 
to be a good Christian. No merely material considerations are made, and the 
fewness of the godparents whom the missionaries reject proves the 
seriousness made in choosing. Sometimes, because of their behaviour, the 
catechumens fail to find anyone to stand as godparent. This is a valuable 
indication to the missionaries, especially when the reasons given are found 
to be well grounded. 

The sponsors take their duties very seriously, setting a limit to the num- 
ber of their godchildren so as to take better care of them. Before the Bap- 
tism they are summoned to the Mission station, where they learn what 
their obligations are. 
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III. DutiEs OF THE GODPARENTS. — In mission lands the term of sponsor 
or godfather is given its full meaning of « father by Baptism ». When the Sacra- 
ment is received by an adult it becomes an act of great importance. In that 
case, the influence of the godfather is much greater and in many cases it is 
successfully exercised. 

It is often the godfather who teaches his godson how to make a good 
Confession, thus simplifying the task of the missionaries. When a marriage 
is about to take place, he becomes the intermediary and counsellor, and when 
necessary uses his authority to set the negligent or lukewarm party once 
more on the path of duty ; he even has the right, which is sometimes enfor- 
ced, to inflict some just punishment. 

Every time they are in need of help, the godchildren have recourse to 
their godparents ; the missionaries also appeal to them when seeking to bring 
back those who have gone astray. 

Briefly, the best influence was for long that of the godfathers. In some 
cases it is to be regretted that Catholic Action somewhat diminished this 
more normal activity on the part of the godparents ; they now fulfill their 
functions only because they have promised to do so, and are quite willing 
to let their authority pass over to anyone who cares to have it. 


IV. GODPARENTS FOR ADULTS AND FOR CHILDREN. — The influence of 
the sponsors arises chiefly from the fact that it is exercised on adults who 
have freely chosen it. The same cannot be said of children, who before they are 
fully grown up have often lost all contact with their godparents, thus losing 
a very useful help. In order to remedy this, we try to keep the contact alive 
by insisting upon the presence of godparents at the renewal of Baptism pro- 


mises. 

V. FINAL SUMMING up. — The godparents do not, however, always under- 
stand the nature of their duties and often fail through neglect or excess of 
authority. 


When properly understood this institution acts like a leaven upon the Christ- 
ian life. It keeps charity alive and sustains a mutual interest among all the 
members of the social family that is for the good of all. When this institution 
works well, the missionary is able to devote all his energy to the instruction, 
help and building up of true Christian families and to the expansion of good 
works among them. 


Renouveau de la prédication dogmatique 
et de la catéchése 


par Franz ARNOLD 
Doyen de la Faculté de théologie, Tubingue 3 


La crise de la foi dans le monde contemporain a provoqué 
partout un sérieux examen de conscience au sujet de la maniére 
de précher le dogme et des résultats obtenus. L’attention s’est 
portée, d’abord, sur l’aspect formel et méthodologique, ensuite, 
sur le contenu de la catéchése et de la prédication. Des progrés 
sont acquis ; des plans esquissés, surtout dans le domaine de la 
catéchése. Pour comprendre et justifier ces tendances a un renou- 
veau catéchétique et kérygmatique, il convient de les envisager 
dans leur contexte historique et pastoral. Ces considérations histo- 
riques nous permettront de constater des faits, mais aussi de recon- 
naitre, dans l’expérience de 1’Eglise, les principes qui ont fait leurs 
preuves. En pastorale comme ailleurs, l’histoire explique le présent 
et sert de guide pour l'avenir. 

Notre étude porte sur la période qui débute avec le siécle des 
lumiéres (Aufklarung) et s’achéve de nos jours; c’est en effet 
en ce dix-huitieme siécle, que commence la phase moderne de la 
catéchése. 

L’effort kerygmatique est soutenu par l’impulsion communiquée 


1. Le Professeur ARNOLD est né le 10 septembre 1898 a Aichelau (Wurtemberg). 
Il étudia la théologie, la philologie classique et les sciences sociales 4 Tubingue. 
Ordonné prétre en 1924, il exerca le ministére sacerdotal de 1924 4 1928. Depuis 
1928, il remplit 4 Tubingue des fonctions universitaires a divers titres (« Repetent », 
« Dozent », « Professor »). De 1932 a 1936, il fut auménier des étudiants ; en cette 
qualité, il se distingua par une attitude trés ferme a l’égard du mouvement nazi. 
ll est actuellement professeur ordinaire de pastorale et doyen de la Faculté de 
théologie. — Le Professeur ARNOLD a publié d’importants articles dans l’Encyclo- 
pédie catholique pour la Chine, dans diverses revues, notamment dans Die Theolo- 
gische Quartalschrift qu’il dirige depuis 1939. — A Vimpression : Dienst am Glauben 
das vordrvinglichste Anliegen heutigey Seelsorge (Fribourg, Herder) ; Grundsdtzliches 
und Geschichtliches zur Theologie dey Seelsorge. — Adresse : Ob dem Viehweidle, 20, 
Tiibingen, ALLEMAGNE (Note de la rédaction). 
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par lAufklarung. Il conduit, chez Johann Michael Sailer, a 
un renouveau des études bibliques ; puis, chez Johann Baptist 
Hirscher a une réforme de la catéchése qui devient un exposé de 
l'économie du salut. Cette évolution pleine de promesses est inter- 
rompue brusquement par lirruption de la néo-scolastique jusque 
dans le domaine catéchétique. A la fin du siécle dernier, le pro- 
bléme des méthodes accapare toute l’attention de la catéchése 
néo-scolastique ; mais bient6t ce mouvement méthodologique 
passe par une crise : on prend conscience qu'une réforme du con- 
tenu s’impose plus impérieusement. C’est alors un renouveau 
catéchétique tout a fait conforme a la tradition: l’histoire du 
salut devient le leitmotiv. 


I. L IMPULSION DONNEE PAR L’AUFKLARUNG 


Au siécle des lumiéres, les auteurs de pastorale considérent 
Venseignement et la prédication comme la tache essentielle du 
prétre. C’est qu’a leurs yeux le bon vouloir dépend avant tout du 
savoir. Les circonstances expliquent en partie cette prédominance 
de l’enseignement et de l’élément rationnel ; il est urgent de remé- 
dier 4 divers maux : ignorance religieuse, croyances superstitieuses, 
malentendus et confusions. N’oublions pas non plus, que, sans 
étre uniquement une doctrine, le christianisme se fonde sur une 
doctrine et une foi éclairée. 

La catéchése a profité des progres humains réalisés a cette époque. 

L’enseignement religieux se généralise. Au moyen age, si l’on 
fait abstraction des écoles abbatiales et collégiales, l’instruction 
religieuse de la jeunesse et des masses dépendait de la famiile ?. 
La Renaissance voulut répandre davantage la culture ; la Contre- 
réforme reconnut la nécessité d’une instruction religieuse systé- 
matique. Ces deux influences combinées favoriserent la diffusion 
de l’enseignement catéchétique au siécle de |’Aufklarung. 

Le cours de catéchisme profite aussi des progrés pédagogiques 
qui résultent des préoccupations et travaux anthropologiques de 
l’époque. On fait appel davantage a la réflexion et moins a la 
mémoire. On s’adapte au développement et a la capacité de l’éléve ; 
s’inspirant de la maieutique socratique, on procéde volontiers 
par questions et réponses. Le langage devient plus moderne, plus 
naturel. L’ordonnance des idées, la présentation synthétique, la 
rigueur de l’argumentation sont recherchées. Toutefois, l’ordre 


1. Sur ce sujet, voir Karl Scurems, Die religidse Volks- und Jugendunterweisun g 
in dey Didzese Regensburg vom Ausgang des 15. Jahrhunderts bis gegen Ende des 18. 
Jahrhunderts, Munich, 1929. 
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auquel on s’arréte est plus logique et psychologique que théolo- 
gique. 

A coup stir, la catéchése s’engage alors dans des voies nouvelles. 
Ignaz Felbiger (1724-1788), abbé de Sagan en Silésie, et son 
prieur Benedikt Strauch font figure de pionniers. Grace a leurs 
talents d’organisateurs et de penseurs, l’école primaire bénéficie 
bient6t d’un enseignement religieux systématique et adapté aux 
besoins de l’époque }. 

L’importance de la prédication fut reconnue et méme exagérée. 
Le sermon passa pour la partie la plus importante de l’office reli- 
gieux, tandis que la liturgie était réduite au rang de servante de 
l'instruction religieuse et morale. L’aspect sacramentel de la 
liturgie fut parfois étrangement méconnu. 

Quant au contenu, le dogme s’efface derriére la morale, sous 
Vinfluence du rationalisme, du moralisme et de l’eudémonisme 
adogmatique de l’époque. Dans les mystéres, on ne voit plus 
qu’un moyen de promouvoir la moralité et le bonheur du peuple. 
De méme, les synthéses procédent de préoccupations anthropo- 
logiques plutdét que sotériologiques. La personne du Christ n’oc- 
cupe plus la position centrale. Le succés de la prédication, on 
l’attend du recours aux méthodes humaines plut6t que du contenu 
de la Bonne Nouvelle. 

Toutefois, dés lAufklarung ecclésiastique du XVIII® s., des 
tendances opposées se manifestent. L’abbé bénédictin Franz 
Stephan Rautenstrauch proteste contre «l absence d’ordre » 
des traités scolastiques et prone un « systéme naturel de théologie » 
dont le point de départ serait l'économie du salut. C’est partiel- 
lement a son influence ? que nous devons la dogmatique du théo- 
logien fribourgeois Engelbert Klipfel (1733-1811). Les efforts 
pédagogiques d’Ignaz Felbiger et de Strauch tendent dans la 
méme direction. Chargé par Marie-Thérése de réorganiser 1’ensei- 
gnement, Felbiger introduisit un cours spécial d’Histoire Sainte 
a cété de la legon de catéchisme. Le résumé de l/histoire biblique 
des deux Testaments, publié par Strauch en 1777, est la premiére 
Bible scolaire compléte parue dans |’Allemagne catholique. 


1. Voir Johannes HorincER, S. J., Geschichte des Katechismus in Osterveich von 
Canisius bis zur Gegenwart mit besonderer Beriicksichtigung der gleichzettigen gesamt- 
deustchen Katechismusgeschichte, Innsbruck-Leipzig, 1937. 

2. Voir Wendelin Raucu, Engelbert Klipfel, ein fiihrender Theologe der Aufkla- 
vungszeit, Fribourg-en-Brisgau, 1922. 
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II. APPROFONDISSEMENT DES ETUDES BIBLIQUES. 
J. M. SAILER 


On assiste bientét 4 un renouveau de la prédication selon Vesprit 
de I’Evangile. Les préoccupations kérygmatiques de 1l’époque 
bénéficient en méme temps de la réflexion des théologiens. 

Ce renouveau débute avec le mouvement intellectuel du « Sturm 
und Drang ». Il s’affirme davantage sous l’influence du « Réveil » 
(Erweckungsbewegung) connu pour son individualisme  théolo- 
gique vécu. Du piétisme, il apprend a dépasser un dogmatisme 
exagérément doctrinaire et 4 construire la théologie a partir de 
l’Ecriture Sainte. Chez les catholiques comme chez les luthériens, 
le concept de « Régne de Dieu » devient alors l’idée centrale de la 
spéculation théologique. Inspiré par des piétistes souabes, le 
fondateur de la vieille école protestante de Tubingue, Gottlob 
Christian Storr (1764-1805), en fait l’objet de ses études exégétiques. 
Bernhard Galura, Johann Sebastian Drey, Johann Baptist Hirs- 
cher le placent au centre de toute la théologie catholique. Dés lors, 
on sintéresse. a la relation des doctrines particuliéres avec la 
doctrine centrale du christianisme. Du méme coup, l’esprit de 
synthése progresse. Le romantisme allemand vient a son tour 
favoriser le développement de cette kérygmatique fondée sur la 
Bible et les prophétes. Le mérite de cette évolution revient, en 
part principale, a Sailer et a Hirscher. 

Chez Johann Michael Sailer (1751-1832), nous trouvons une 
synthése harmonieuse des idées les plus fécondes des mouvements 
passés ou contemporains: Aufklaérung ecclésiastique, «Sturm 
und Drang», mouvement du Réveil, jeune romantisme. I sut la 
faire servir a susciter un christianisme «vivant», une prédication 
« vivante ». 

D’un ceil sar, il découvre les dommages causés par la pastorale 
de l’Aufklarung. Il s’attaque au fondement rationaliste, mora- 
liste, utilitariste de cette pastorale, en basant la sienne sur la 
révélation. D’aprés lui, la théologie pastorale doit débuter par une 
étude pratique de I’Ecriture. En fin de compte, la mission du prétre 
dans toutes ses fonctions est la manifestation de «]’unique Verbe 
de Dieu dans le Christ-salut du monde ». Influencé par son milieu, 
il va méme jusqu’a exagérer le réle de la prédication au détriment 
du ministére sacramentel. 

Sailer s’intéresse surtout au contenu de la prédication ; en cela, il 
différe des auteurs de ]’Aufklarung ecclésiastique trop préoccupés 
du «comment ». L’objet de son second volume de pastorale est 
avant tout « le théme d’une prédication chrétienne », «la découverte, 
le choix, l’ordonnance, la mise en ceuvre de la matiére a précher ». 
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Toutes ces taches se raménent a une seule indispensable : dans 
toute doctrine particuliére, il faut saisir son rapport a l’essence du 
christianisme ; dans la doctrine centrale, il faut retrouver les doc- 
trines particuli¢res. Une telle conception présuppose deux choses : 
chez le chrétien, une « vis centripeta » capable de l’unir a tout instant 
a Dieu, centre de toute vérité, de toute beauté, de toute béatitude ; 
dans le christianisme méme, une idée centrale ; Sailer la formule en 
ces mots : « Dieu dans le Christ, salut du monde pécheur ». Seul le 
prédicateur qui tient le regard fixé sur l’idée centrale du christia- 
nisme peut satisfaire aux exigences propres du kérygma chrétien. 

Nous atteignons ainsi le but supréme de la doctrine pastorale de 
Sailer : sauver l’indépendance de la prédication en face de la théo- 
logie scolaire et, par 14 méme, sa puissance de choc. Dans la chaire 
de vérité et au catéchisme, il ne faut point débiter une théologie 
scolaire ; il faut annoncer I’ Evangile, le kerygma, la Bonne Nouvelle. 

L’étude pratique de l’Ecriture est le présupposé indispensable 
de cette prédication vivante. Aussi, le premier volume de |’ceuvre 
pastorale de Sailer est-il tout entier une initiation a l'étude pratique 
de l’Ecriture. I] veut qu’on la considére du point de vue de l’histoire. 
La premiére raison est son attitude foncieére : il recherche une théo- 
logie vivante, vécue ; en conséquence, il estime une présentation 
concréte de la doctrine et une collection d’exemples moraux. Mais, 
peu a peu, il concoit l’exposé historique d’une facon plus large. Diver- 
ses influences l’y ont amené, notamment, celles de Johann Jakob 
Hess (1741-1823), des catéchismes historiques de Claude Fleury et 
de Fénelon. I] en arrive ainsi a considérer les faits principalement 
sous l’angle de l’histoire du salut ; il résume ainsi tous les faits 
bibliques de toute l’Ecriture dans le concept d’« Histoire du peuple 
de Dieu » ou dans celui de « Régne de Dieu ». 

Dés lors, le christianisme ne se présente plus en premier lieu com- 
me une doctrine, un concept mort, mais comme Vhistoire vivante 
de l’action de Dieu sur les hommes, |’économie du salut. 

Ainsi donc la kérygmatique de Sailer — kérygmatique concer- 
nant surtout le contenu — met en lumiere deux aspects de la reli- 
gion chrétienne : le christianisme est une religion fositive et histori- 
que. 

L’ceuvre de Sailer ne devait pas rester lettre morte. 


1b EEN REFORME KERYGMATIQUE DE J. B. HIRSCHER 
ORIENTEE VERS L’ECONOMIE DU SALUT 


Les principes émis par Sailer, la jeune école catholique de Tubingue 
les approfondit a l’aide de la philosophie religieuse opposée au déisme. 
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Elle en fit un tout organique en s’aidant de la conception romantique 
de Vhistoire }. 

Son fondateur, Johann Sebastian Drey, inaugure les conférences 
apologétiques qu’il donnera de 1814 a 1828, en développant ce 
theme : «Le christianisme est une religion positive et historique. » 

Grace a Johann Baptist Hirscher (1788-1865), les idées de Drey 
passerent du domaine de la théologie fondamentale a celui de la 
théologie pastorale et influencérent la prédication. Ce Souabe, pro- 
fondément religieux et sensible, avait connu, aux séminaires de 
Meersbourg et de Fribourg, les déviations d’une scolastique dégéné- 
rée et l’esprit de l’Aufklarung. D’autre part, il s’y était familiarisé 
avec la dogmatique d’Engelbert Kliipfel, congue comme une his- 
toire du salut. Bestlin lui communiqua l’esprit de Sailer. Finalement, 
Hirscher subit Vinfluence de Drey, son collégue ainé a Tubingue. 
Ainsi donc, le premier théologien pastoral de Tubingue était mer- 
veilleusement outillé pour tirer, en faveur de la prédication, toutes 
les conséquences du caractére positif et historique du christianisme. 


Convaincu, lui aussi, que la prédication est la tache principale du 
prétre, il s’‘applique a en renouveler le contenu. A son tour, il combat 
le moralisme adogmatique des sermons de |’Aufklarung. D’aprés 
lui, le contenu essentiel de l’instruction chrétienne est constitué par 
les mystéres chrétiens. Il ne suffit pas, ajoute-t-il, de les considérer 
comme des faits ; il importe de saisir leur signification sotériologique. 

Comment les proposera-t-on ? Conformément au caractére positif 
et historique du christianisme, ils doivent se présenter dans leur 
développement historique, en étroite connexion avec l'histoire du 
salut ; leur cohésion et leur unité seront ainsi manifestées. Cette 
conception opposait Hirscher a la scolastique de son temps. 

Il s’explique a ce sujet dans un écrit polémique : Uber das Ver- 
halinis des Evangeliums zu der theologischen Scholasttk der neuesten 
Zeit im katholischen Deutschland (Tubingue, 1823). Cet ouvrage 
manque d’unité ; malgré cela, il est toujours utile. L’auteur s’atta- 
que a la présentation de la religion chrétienne sous forme catéché- 
tique. Ses critiques visent immédiatement la catéchése de Guillot, 
catéchése d’allure néo-scolastique que deux théologiens de Mayence, 
Andreas R&B et Nikolaus Wei8 viennent de traduire. A cet exposé 
doctrinal de la religion chrétienne, systeme de dogmes et de com- 
mandements plus ou moins incohérent, Hirscher oppose la présen- 


1. Voir surtout Joseph Rupert GEISELMANN, Lebendiger Glaube aus geheiligter 
Uberlieferung. Dev Grundgedanke dey Theologie Johann Adam Méhlers und der katho- 
lischen Tiibinger Schule, Mainz 1942. 
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tation du christianisme comme histoire et pratique du salut, com- 
me Reégne de Dieu. 

Cet écrit est le programme de la kérygmatique de Hirscher. nl 
contient l’essentiel de sa catéchése (1831) et de son catéchisme (1842). 
Il mérite donc d’étre examiné de plus pres. 

D’aprés Hirscher, le Régne de Dieu peut étre envisagé d’abord 
dans sa réalité objective : c’est un ensemble d’institutions et de di- 
rections divines qui, toutes, visent le salut de homme et la gloire 
de Dieu. On peut aussi étudier la transformation opérée chez les 
hommes qui accueillent le Régne de Dieu ; celui-ci apparait alors la 
communauté des esprits bienheureux, unis 4 Dieu, formés par l’en- 
semble des institutions susdites, vivifiés et groupés par l’esprit de 
la filiation divine. 

Qu’arriverait-il si quelqu’un s’avisait de ne pas exposer la religion 
de cette facon ? 

D’une part, au lieu d’un ensemble d’institutions et de directions, 
ensemble plein de sagesse et de grace, on n’aurait plus qu’un agrégat 
de dogmes, privés de leur signification sotériologique et de leur justi- 
fication intrinséque ; par contre, on surchargerait V'expose de sub- 
tilités humaines étrangéres a l'économie du salut ; d’ou, chez l’étu- 
diant : ennui, dégott, défection. 

D’autre part, au lieu d’une communauté d’esprits, vivifiés et as- 
sociés de l’intérieur par l’esprit de la filiation divine, il n’y aurait 
plus que des hommes groupés de l’extérieur par des commande- 
ments ; ces commandements eux-mémes risqueraient d’étre arrachés 
a leur contexte chrétien ; bref, a la place de la moralité, le légalisme ; 
a la place de la liberté d’esprit et de la magnanimité, l’angoisse 

~casuistique ; a la place d’un jugement bien formé, le scrupule. 

Ces déviations, Hirscher croit les constater dans l’écrit des théo- 
logiens de Mayence. Homme de son temps, il en rend responsable 
la scolastique. D’aprés lui, les scolastiques, 4 la maniére des méta- 
physiciens, spéculent sur ]’en-soi des choses ; ils négligent le rapport 
des réalités chrétiennes au plan total de Ja rédemption, et, par 1a- 
méme, leur importance dans l’ceuvre du salut. Le résultat? L’Evan- 
gile est déformé ; il cesse de faire choc. 

La sévérité de Hirscher a l’égard de la scolastique étonnera 
moins si l’on ajoute que ses critiques visent moins la scolastique 
elle-méme que son irruption en catéchése. I] insiste sur la distinction 
entre théologie scientifique, d’une part, prédication et catéchése, 
d’autre part. I] se fait le champion de l’indépendance de la prédica- 
tion vis-a-vis de la théologie méthodique. 


Toute sa vie, Hirscher resta fidéle aux orientations de l’écrit de 
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jeunesse que nous venons d’examiner. L’étude de sa Katechetik en 
fournit la preuve. 

Ici, de nouveau, il insiste sur le choix, l’ordonnance et la présenta- 
tion de la matiére. Le choix du contenu dépend du but de la caté- 
chése : conduire la jeunesse 4 la communauté du Régne de Dieu 
qui fut établi par Jésus-Christ et subsiste sous l’action de 1’Esprit- 
Saint. Les deux sujets principaux seront donc le Régne considéré 
sous les deux aspects décrits plus haut : ensemble d’institutions et 
de directions divines, communauté d’esprits unis 4 Dieu en Jésus- 
Christ sous l’action de |’Esprit-Saint. 

Hirscher reprend en détails chacun de ces sujets. 

Concernant le premier: le Régne pris objectivement comme l|’en- 
semble des institutions et des directions divines, il énonce quelques 
normes de choix et d’ordonnance. 

Quant au choix, il faut : 


1° se borner a ce qui a trait au Régne de Dieu ; 

2° dans la doctrine, mettre en évidence les points qui influencent davan- 
tage la vie chrétienne ; 

3° pour chaque doctrine particuliére, mettre en pleine lumiére sa signifi- 
cation pour la vie chrétienne et montrer toutes ses conséquences pratiques ; 

4° faire ressortir l'ensemble du plan divin, plein de sagesse et de grace. 

S’écarte-t-on de cette norme ? On aboutit au morcellement et au nivelle- 
ment, défaut de nombreux catéchismes qui rabaissent l’essentiel au niveau 
de l’accidentel. 


Passons aux directives données par Hirscher a propos de l’ordon- 
nance ou de la structure du contenu catéchétique. I] faut, dit-il : 


1° présenter l’ceuvre de Dieu dans une suite telle qu’elle apparaisse un tout 
plein de sagesse et de grace ; 

2° respecter le développement progressif et historique de ce tout ; 

3° mettre donc chaque sujet a sa place ; c’est le seul moyen de le consi- 
dérer dans sa connexion organique avec le tout. Un point de départ doit 
rester un point de départ. Une réalité centrale — la personne deJésus-Christ 
notamment — doit se manifester telle. D’autres matieres — le dogme de 
l’Eglise par exemple — doivent étre saisies dans leur subordination organique 
aux articles cardinaux : la doctrine de |’Incarnation et de la mission de 
1’ Esprit-Saint. 

Telles sont les réflexions que suggére 4 Hirscher la considération 
du Régne de Dieu comme ensemble d’institutions et de directions 
divines. Le second aspect du Régne — sa réalisation dans l’humanité 
— impose, lui aussi, certaines régles de structure a la catéchése. Il 


faut : 


1° présenter l’avénement du Régne de Dieu dans l’homme comme il a 
lieu réellement ; de méme, exposer le développement tel qu’il se réalise par 
la coopération de l’homme avec |’économie du salut donnée en Jésus-Christ ; 
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2° montrer la vie des enfants de Dieu comme un principe spirituel qui anime 
les facultés et ordonne toute l’activité extérieure (la morale chrétienne ne 
paraitra plus arbitraire) ; 

3° exposer la morale comme une conséquence du dogme et mettre en lu- 
miére l’union de chaque chrétien avec le Christ et avec tous les membres du 
Corps mystique. 


La contribution de Hirscher a la méthodologie catéchétique n’est 
pas négligeable. Nous n’en parlerons pas ici. Disons seulement que, 
selon lui, l’efficacité de la prédication dépend du contenu divin de la 
Bonne Nouvelle, beaucoup plus que des méthodes humaines de dif- 
fusion. Bien plus, le progrés de la kérygmatique formelle ou métho- 
dique, il l’attend surtout du progrés de la kérygmatique matérielle. 


Pour finir, mentionnons le Katechismus publié par Hirscher. C’est 
une application des principes émis dans l’écrit polémique sur les 
relations de l’Evangile et de la scolastique, et dans la catéchése. 

Ce catéchisme parut une nouveauté. Et pourtant, au point de 
vue du contenu, sinon de la forme, il appartient a la meilleure tra- 
dition kérygmatique qui, du Nouveau Testament et du symbole 
apostolique, nous conduit a saint Augustin. Partout nous voyons 
le souci de mettre en relief les grandes lignes de |’Histoive du salut 
et de placer le Christ au milieu, entre l’Ancien Testament qui le 
prépare et l’Eglise qui le continue. 

A le considérer attentivement, le catéchisme romain lui-méme 
refléte cette tradition: les deux premieres parties (symbole et 
sacrements) racontent les «magnalia Dei», les troisieme et quatriéme 
(décalogue et Pater) montrent comment l’homme, guidé par la foi 
et soutenu par les sacrements, doit répondre par l’amour et la priére 
aux avances divines. 


IV. IRRUPTION ET TRIOMPHE DE LA NEO-SCOLASTIQUE 


Chose €trange, les critiques formulées par Sailer, Gruber, Hirs- 
cher, a l’endroit de l’ancienne pastorale, et leurs efforts pour 
insuffler de nouveau a la prédication l’esprit de l’Evangile furent 
assimilés a la rupture avec le passé que Georg Hermes (1775-1831) 
et Anton Giinther (1783-1863) venaient de consommer en théo- 
logie systématique. 

Pour comprendre ce retour des choses, il faut, au préalable, 
saisir la mentalité des théologiens néo-scolastiques qui censurérent 
Hirscher. Kleutgen, le promoteur de la néo-scolastique en Alle- 
magne, ne met aucune difference entre la théologie et la kéryg- 
matique. Que la théologie ne soit pas la révélation, qu’elle soit 
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seulement un effort de l’esprit humain pour exprimer en concepts 
le contenu de la révélation et l’exposer systématiquement, cela 
ne compte pas pour lui. A son avis, la théologie s’identifie avec 
la révélation. Or, pour lui, l’Eglise catholique n’a qu’une seule 
theologie, la scolastique. Dés lors, la distinction, introduite par 
Hirscher, entre Evangile et scolastique n’a pas de sens. 

Kleutgen est d’autant plus sévére a l’égard de Hirscher qu’il 
part de cette idée: les attaques de Hirscher contre le catéchisme 
des théologiens de Mayence visent aussi la néo-scolastique en 
général. De fait, le langage de Hirscher permet parfois de le penser. 
Cependant, une étude plus attentive aurait amené Kleutgen a 
conclure que Hirscher combattait non pas tant la scolastique en 
elle-méme que son irruption en catéchése, et qu’il reconnaissait, 
par ailleurs, la valeur propre de la théologie méthodique. 

Quoi qu'il en soit, le prestige de la néo-scolastique grandit 
rapidement sous l’influence de théologiens éminents: Perrone, 
Kleutgen, Franzelin. Son rayonnement s’étendit bientét a la 
théologie pratique. 

Dans ces conditions, le catéchisme de Hirscher ne pouvait pas 
échapper longtemps a la critique néo-scolastique. Un jeune théolo- 
gien, ancien éléve de Hirscher, Andreas Mauch (1817-1886), alors 
agé de 27 ans, stigmatisa l’ceuvre de son maitre *: la réforme de 
Hirscher fait fi des formules fondamentales ou cadres du caté- 
chisme ; la structure « organique » de son exposé est opposée a la 
tradition et a la didactique. 

Cette critique démesurée témoigne du changement d’esprit 
qui s’est opéré, 4 cette époque, sous l’influence de la néo-scolas- 
tique. 

L’intérét passe de la catéchése «mateérielle » (concernant le contenu) 
a la catéchése formelle ou méthodologique. A l’exposé historique 
se substitue l’exposé systématique. Si— comme Kleutgen avait 
voulu le démontrer — il n’y a pas de différence entre la théologie 
méthodique et la révélation, entre la scolastique et l’Evangile, 
la catéchése et la prédication ne pouvaient avoir d’autre ambition 
que de devenir un résumé de théologie intelligible pour tous. 
Partant d’une étude approfondie de |’Ecriture, Hirscher avait 
proné un catéchisme historique ; partant des systemes scolastiques, 
les théologiens néo-scolastiques voulurent un catéchisme syste- 
matique. ' 

Conséquence : le message chrétien n’est plus expose en rapport 


1. Der alte und dey neue Katechismus, zugleich ein Beitrag zur Theorie eines romisch- 
thakolischen Katechismus. 
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avec Vhistoire du salut, mais suivant un ordre systématique. 
La doctrine des sacrements, si intimement liée au Credo, en est 
maintenant séparée par la morale. Désormais, la prédication ne 
se construira plus a partir de l'économie du salut ; elle prendra 
son point de départ dans homme et l’agir humain. 

Cette révolution de la théorie et de la pratique catéchétiques trou- 
va son expression caractéristique dans le catéchisme de Joseph 
Deharbe, S. J. (1800-1871). Ce catéchisme a servi de norme depuis 
le milieu du dix-neuviéme siécle jusqu’a |’Einheitskatechismus 
(1924). 

Sans nul doute, lors de la composition de son catéchisme (1844- 
1847), Deharbe se familiarisa avec la dogmatique de Perrone 
récemment parue (1843). Le théologien jésuite avait satisfait aux 
besoins et aux gotits de son temps: nécessité de réagir contre les 
égarements des catéchismes de |’ Aufklarung, discrédit de l’ceuvre 
de Hirscher, préférence néo-scolastique pour un exposé systéma- 
tique. Il vise a la clarté, a la précision, a la correction théologique ; 
il systématise tout en fonction de l’unique nécessaire qui s’impose 
4 homme : atteindre le but de sa vie. Ajoutons que, dans la lutte 
contre lindifférence de l’Aufklarung a légard des distinctions 
confessionnelles, l’apologétique de la Restauration catholique 
s’était écartée de l’exposé historique. Enfin, le gotit du jour allait 
aussi dans le sens d’une méthode déductive et exégétique, celle 
qui était en usage chez les commentateurs scolastiques de Pierre 
Lombard et de saint Thomas. Cette méthode permet d’appro- 
fondir successivement chaque point particulier ; mais, a la prati- 
quer exclusivement, on perd de vue l’ensemble et on cesse de voir 
le rapport de chaque chose avec le reste. 

Ces tendances prévalurent durant tout le siécle. Des catéchétes 
éminents furent d’avis que la méthode historique ne se concilie 
pas avec la «regula fidei» catholique. Friedrich Justus Knecht, 
lui-méme, auteur d’une Bible scolaire et spécialiste de Venseignement 
biblique, défendit le primat du catéchisme systématique. D’aprés 
lui, le rdle de l’enseignement biblique doit se borner A soutenir 
lenseignement du catéchisme. En opposition avec Gustav Mey 
et Jakob Frohlich qui réclament un exposé historico-organique 
dans Vesprit de Hirscher, Knecht va jusqu’a justifier le caractére 
trop abstrait du catéchisme. L’enfant baptisé, estime-t-il, est plus 
réceptif qu’on ne le croit. 

D’ou le succés du catéchisme de Deharbe. Les éditions alle- 
mandes se multiphiérent. 0 fut traduit au moins en quinze langues 
étrangeres. Il fut revu en 1910 par le P. Linden et remanié en 
1924 par le P. Monnichs pour devenir l’Einheitskatechismus. I 
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n’a point cessé d’influencer la prédication et la catéchése. Mais en 
quoi cette influence a-t-elle consisté ? L’orientation kerygmatique 
traditionnelle, théologiquement fondée, a été relayée par l’anthro- 
pocentrisme favorisé par les controverses de} la Réforme et 
PAufklarung 1. 

La prédication s’étant décidément orientée vers la théologie 
méthodique, lintérét de la catéchése passa du contenu a la forme, 
a Vaspect didactique. I] n’y eut qu'une exception, due aux discus- 
sions et a la définition concernant Vinfaillibilité. De l’emploi 
des méthodes correctes dans la transmission d’un savoir religieux 
substantiel, on attendit l’efficacité pédagogique de la religion. 
De Vapplication de la méthodologie profane d’Herbart et de 
Ziller dans le domaine religieux, on escomptait beaucoup plus 
qu’un secours purement méthodique. 

Par suite, alors que sévissait une crise de la foi, le renouveau 
catéchétique se fit uniquement sous le signe d’une prise de cons- 
cience méthodologique. On voulut une Jangue moins abstraite, 
un style plus coulant, un développement réduit aux besoins del’enfant ; 
on tacha de faire de chaque lecon une wnité didactique et on voulut 
s adapter davantage ala psychologte de l’éléve en partant du concret. 

Personne ne contestera la nécessité de ces réformes méthodi- 
ques. Mais, devant l’ampleur du mouvement méthodologique, 
on doit se demander si on n’attend pas trop de la méthode de 
lenseignement humain et trop peu de la force propulsive du 
contenu divin de la Bonne Nouvelle. 


V. CRISE DU MOUVEMENT METHODOLOGIQUE 


La disproportion entre les efforts méthodologiques d’un siécle 
et demi et les résultats obtenus ébranlérent la confiance en un 
mouvement exclusivement méthodologique. De plus en plus on 
s’en rendit compte : ce n’est pas seulement a partir de la nature 
et des besoins des auditeurs, c’est aussi et surtout a partir du carac- 
tére propre de la doctrine, a partir du contenu de la Bonne Nouvelle, 
que le probléme catéchétique et homilétique doit étre résolu. 
Les exigences méthodologiques elles-mémes ne peuvent €tre 
satisfaites d’une facon convenable que si le probleme est abordé 
du biais théologique. En voici quelques preuves. 

On réclame une langue simple et populaire. Il est vain de pour- 
suivre ce but en se bornant a simplifier et a adapter le style. 


1. Voir F. X. Arnotp, Das gottmenschliche Prinzip der Seelsorge in pastoralge- 
schichtlichey Entfallung, dans Theologische Quartalschrift, 1944, P- 57-80. 
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Il faut commencer par remplacer l’exégése verbale du catéchisme 
par l’exposé historique du message chrétien, en rapport avec l’éco- 
nomie du salut. Les diverses doctrines doivent étre rapportées 
a la personne du Christ. Grace a ce retour théologique qui orientera 
de nouveau vers l’Evangile, on aboutira 4 une langue trés simple, 
celle de |’Ecriture. Aprés Hirscher 1, Gustav Mey l’avait bien 
compris. 

On veut réduire la matiére. Comment y parvenir ? Omettra- 
t-on les doctrines les plus difficiles ? A procéder de la sorte, on 
risquerait d’éliminer le contenu proprement chrétien et de se 
contenter d’un vague moralisme. La seule voie sire est de retenir 
avant tout les doctrines «cardinales » ou « centrales ». 

De méme l’ordonnance de l’exposé doit procéder d’une vue 
claire de l’enchainement théologique d’aprés lequel les divers ob- 
jets se subordonnent les uns aux autres et se rattachent a l’écono- 
mie du salut. 

Veut-on que chaque exposé doctrinal constitue une unité didac- 
tique ? I] importe avant tout de saisir Vunité interne de cette 
doctrine. 

Enfin, comment atteindre le but de toute instruction religieuse : 
une vue de la foi qui découvre la valeur ou l’appetibilitas de la 
religion, saisit tout Vhomme et léléve au rang de personnalité 
chrétienne ? Une adaptation méthodique a J intelligence des 
auditeurs est indispensable. Elle ne suffit pas. Pour développer 
la fol agissant par la charité, on a besoin de la puissance de choc. 
du kérygma créateur du Christ, et de tout son contenu divin. 


Les expériences des derniers cent ans et les efforts opiniatres 
pour résoudre le probleme kérygmatique d’un point de vue prin- 
cipalement méthodologique nous acculent a cette conclusion: 
méme les exigences de la méthodologie et de la téléologie de ]’ensei- 
gnement religieux ne peuvent étre satisfaites qu’A partir de la 
théologie. Quoi d’étonnant dés lors si une époque qui avait débuté 
par l’enthousiasme pour la méthode s’achéve par un retour cons- 
cient a la théologie et au probléme du contenu ? Depuis une dizaine 
d’annces la controverse au sujet de la méthode a été relayée par 
un appel a la théologie kérygmatique. 


1. Voir Besorgnisse hinsichtlich der Zweckmassigheit unseves Religionsunterricht 
Sdev gesamten Geistlichkeit mitgeteilt, Fribourg, 1863. 
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VI. PRISE DE CONSCIENCE DU CONTENU DU KERYGMA 


Il y a un siécle, Joseph Kleutgen, S. J., et Joseph Deharbe, 
S. J., favorisérent l’intrusion de la néo-scolastique dans la caté- 
chése. Fait significatif, c’est précisément cette Ecole d’Innsbruck 
dont ils furent les représentants qui insiste le plus aujourd’hui 
sur la distinction entre la théologie scientifique et la kérygmatique. 
Effet du hasard ? N’est-ce pas plutét la réaction inévitable contre 
l’évolution unilatérale dans le sens opposé ? Dans l’entretemps, 
l’expérience a montré que, malgré le perfectionnement continu 
de la méthode, la transformation de la théologie scientifique en 
prédication pratique touche a sa fin. La prédication ne fera plus 
choc a moins d’étre repensée selon sa nature propre. Telle est 
Vidée inspiratrice du livre du P. Jungmann qui montra la voie : 
Die Frohbotschaft und die Glaubensverkiindigung. 

« Théologie et prédication ne sont pas la méme chose. » La ma- 
niére de s’exprimer différe de l'une a l’autre ; et, davantage encore, 
Vordonnance et l’enchainement des idées. La prédication n’est 
pas une théologie mi-scientifique ou vulgarisée; le catéchisme 
n’est pas un extrait de manuel de dogme. Positivement : la prédi- 
cation doit présenter tous les points de la doctrine dans leurs 
rapports avec l’économie et l’histoire du salut, et les assembler 
autour du Christ choisi comme centre ; elle doit, en outre, éviter 
la terminologie abstraite de la science et, dans la mesure du pos- 
sible, se servir du langage évangélique. 

Si la distinction entre la théologie scientifique et la kérygmatique 
dut étre redécouverte de nos jours, c’est que l’ceuvre de Sailer et 
de Hirscher était tombée dans l]’oubli. Toutefois, méme au temps 
de Virruption de la néo-scolastique dans la prédication, d’éminentes 
personnalités s’opposerent 4 ce courant. 

En Angleterre, Newman (1801-1890) ne cesse de protester contre 
«les empiétements de la raison dans le domaine de la foi» (voir 
un sermon de 1834 et sa Philosophie de la fot, 1870). I1 combat 
la confusion de la théologie avec la révélation. Selon lui, toute 
la prédication doit se référer a la vie religieuse et au Christ. 

En France, Dom Guéranger (1805-1875) offre, dans L’année 
liturgique, un enseignement dogmatique d’ou ressortent le carac- 
tére propre de la kérygmatique chrétienne et son ordonnance 
particuliére commandée par l’économie et l'histoire du salut. 

En Allemagne, Paul Wilhelm von Keppler (1852-1926) est le 
promoteur d’un mouvement biblique qui influence l’homilétique. 
Comme savant, il unit intimement recherche scientifique et vie ; 
ses travaux exégétiques sur saint Jean (1883, 1887) en font foi. 
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Auteur d’homélies, 11 ressuscite cette forme de prédication déter- 
minée, tant dans le choix du sujet que dans l’ordonnance des 
idées, par la Bible et histoire du salut. Ses ceuvres homilétiques 
(Adventspertkopen, 1899 — Homilien und Predigten, 1913) aident 
les prétres 4 renouveler leur prédication dans l’esprit de l’Evangile. 

Toute une série d’écrivains homilétiques: Adolph Donders, 
A. Meyenberg, Fritz Tillmann, héritérent de l’esprit de Keppler. 

Ces catéchétes partagent l’idée de Hirscher: la forme doit non 
pas commander le contenu, mais s’y adapter. Comme le dit Frie- 
drich Egle dans la préface de son livre Ein katholischer Katechismus 
in organischer Form: «la forme n’est pas quelque chose subsistant 
par soi-méme, indépendant du fond... elle doit surgir du fond 
méme.» Or, le contenu de la prédication est constitué par les 
événements de l’histoire du salut. Dés lors, Venseignement doit 
aller de Vhistoire 4 la doctrine, et non du concept a l’histoire. 
A ce propos, le Katholisches Religionsbichlein de Wilhelm Pichler 
apparait comme le couronnement des efforts antérieurs ; il unit, 
d'une fagon organique, Histoire Sainte et catéchisme. 

Grace a l’action de ces hommes, le siécle qui, a ses débuts, 
s’était enthousiasmé pour l’emploi de la méthode systématique 
néo-scolastique jusque dans la catéchése, s’acheva dans la con- 
viction exprimée par le P. Jungmann: « Théologie et prédication 
ne sont pas la méme chose.» Le maitre en théologie pastorale 
de la Compagnie de Jésus formule ainsi trés simplement l’idée des 
penseurs cités plus haut, et rejoint, par dela les auteurs néo-sco- 
lastiques, J. B. Hirscher, l’initiateur de la réforme kérygmatique. 

Toutefois, nous n’assistons pas a un retour pur et simple a 
Hirscher. La douloureuse expérience d’un siécle devait porter 
ses fruits. Tout en distinguant « théologie de profession » et « concep- 
tion catéchétique du message chrétien», Hirscher avait lutté 
contre l’emploi de la scolastique sans toujours formuler nettement 
cette distinction. Certains crurent qu'il voulait la bannir non 
seulement de la catéchése mais aussi des écoles de théologie. Ils 
l’accuserent donc de rupture avec la théologie du passé. Leur 
réaction aboutit au triomphe de la néo-scolastique, non seulement 
en théologie scientifique mais aussi en catéchése, et la question 
— soulevée par Sailer et Hirscher — des rapports fondamentaux 
de la kérygmatique avec la théologie scientifique resta ouverte 
un siecle de plus. 


Ce sont précisément ces rapports que l’avant-garde d’Innsbruck, 
luttant pour une théologie de la pastorale, s’efforca de définir. 


Ces savants, habitués a travailler dans la ligne et la langue de la 
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néo-scolastique, avaient une conscience aigué de l’abime qui sépare, 
de la théologie régnante, la kérygmatique, telle quelle doit étre 
proposée en pastorale. 

Aussi, respectant cette distinction, ils songérent d’abord a 
mettre @ cété de la théologie scolaire scientifique une théologie 
de la prédication. 

Dans deux articles parus, lun dans la Zeitschrift fiir katho- 
lasche Theologie (1938, pp. 1-36), l'autre dans la Theologie der 
Zeit (1939, pp. 1-62), Franz Lakner défendit cette position. 

I] s’emploie tout d’abord a caractériser la théologie scolaire 
scientifique et la théologie kérygmatique. La premiére a pour 
objet le vrai, pour objet central: Dieu considéré comme tel (Deus 
ratione Deitatis) ; elle est affaire d’intelligence et, en ce qui concer- 
ne la méthode, recourt de préférence a l’analyse des concepts 
et a la conclusion théologique. 

La seconde a pour objet le bien (la valeur comprise dans les 
mysteéres de la foi), pour objet central : le Christ centre de l’ordre 
du salut ; elle s’adresse au coeur autant qu’a lintelligence ; elle 
emploie la méthode synthétique, groupant, autour d’une idée 
centrale, toutes les idées secondaires. 

Quant aux rapports des deux théologies, le P. Lakner ne songe 
pas a répartir les étudiants en deux catégories : théologiens spécu- 
latifs et théologiens kérygmatiques. Bien plus, il se refuse a consi- 
dérer ces théologies — quoique autonomes—comme _ séparées 
lune de l’autre. Méme celui qui a charge d’ames a besoin d’une 
formation théologique scientifique ; mais il doit, en outre, suivre 
un.cours de kerygmatique. 

Dans un article paru dans la Zeitschrift fiir katholische Theologie 
(1938, pp. 465 et suiv.), J. B. Lotz voulut donner a cette théorie 
une base métaphysique. D’apreés lui, toute connaissance humaine 
est soumise a la loi de la double polarité : abstraction et intuition. 
Tel est le fondement de la distinction que le P. Lakner apercoit 
entre science et prédication, entre théologie scientifique et keryg- 
matique. 

La théorie de Lakner se heurta a l’opposition d’éminents théo- 
logiens et méme de pédagogues : Michael Schmaus (voir Die Seel- 
sorge, 1938), Joseph Schroteler, S. J. (Theologisch-praktische 
Quartalschrift, 1939), Heinrich Weisweiler, S. J. (Scholastik, 1940), 
Th. Soiron (Wissenschaft und Weisheit, 1939), Anselm Stolz (Ange- 
licum, 1940). D’aprés ces théologiens, toute théologie doit faire 
ressortir, dans la vérité révélée, la valeur de salut ; dans le verum, 
le bonum ; bref, la théologie scolaire elle-méme, doit étre théologie 
du salut. Inversement, pour étre théologie, la théologie de la pré- 
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dication doit présenter la valeur en liaison avec la vérité. Le vrai 
est donc aussi l’objet de la théologie kérygmatique. La valeur 
-comme telle est l’objet, non de la théologie kérygmatique, mais 
de la volonté et de l’amour et, aussi, d’une prédication qui fait 
appel a l’obéissance et a l’amour. 

Par suite, s’avére caduque la division de la science de la révélation 
en théologie scolaire et en théologie de la prédication. On ressent 
d’autant plus vivement l’urgente nécessité d’une théologie qui, 
sans renoncer a son caractére scientifique, se reconnaisse théo- 
logie du salut et s’efforce, en conséquence, de répondre aux questions 
de homme moderne en un langage compréhensible pour ce dernier. 

La controverse susdite a contribué, de plus, 4 mettre en lumiére 
cette vérité: ce n’est pas a une théologie kérygmatique mais au 
kéerygma que revient un caractére propre. Au kérygma donc, a la 
prédication, de prendre conscience qu’elle doit avant tout conce- 
voir, ordonner, concentrer le message chrétien d’une facon pro- 
prement kérygmatique, mais aussi employer une méthode et un 
langage particuliers. 


VII. RENOUVEAU CATECHETIQUE 


C’est vers ce but que s’orienta le renouveau catéchétique, plus 
soucieux du contenu que de la méthode. Méme les préoccupations 
concernant la forme résultent de la conception nouvelle du contenu. 

Franz Michael Willam l’a montré : dans tous les pays de culture 
chrétienne, on lutte aujourd’hui contre l’usage paralléle ou suc- 
cessif de l’Histoire Sainte et du catéchisme. L’emploi simultané 
de la méthode historique et de la méthode systématique est pré- 
conisé d’autant plus que nous vivons non plus dans un climat 
chrétien mais dans une atmosphére de missions. I] est tout naturel 
que nous recourions volontiers 4 des méthodes qui ont fait leurs 
preuves dans l’antiquité chrétienne et dans les pays de missions. 

Au catéchisme par questions et réponses succéde, en de nom- 
breux pays, un catéchisme par lecons continues. C’est une sorte 
de catéchése biblique qui emploie a la fois la méthode historique 
et la méthode systématique. Fait que nous avons déja observé 
chez J. B. Hirscher, cette évolution formelle est inspirée et soutenue 
par une évolution qui concerne le contenu. 

Cette ordonnance nouvelle du catéchisme, nous la rencontrons 
déja dans les catéchismes composés par Gustav Mey pour les 
petits ; puis (1916), dans le catéchisme munichois de Heinrich 
Stieglitz. Cet auteur met en évidence, a l’intérieur méme de l’expo- 
sé continu, les textes 4 apprendre par cceur. A la fin de la lecon, 
on trouve les questions auxquelles on a répondu par avance. 
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Les lecons du Kleines Religionsbiichlein de Wilhelm Pichler 
comportent trois parties : un récit biblique, une explication doctri- 
nale, une application a la vie. L’auteur adopta la méme ordon- 
nance dans le Katechismus der katholischen Religion. Notons que 
le récit biblique est choisi moins pour lui-méme que pour illustrer 
la doctrine. 

D’autres réalisations du méme genre suivirent. Citons le caté- 
chisme unifié pour les diocéses suisses d’expression francaise 
(1933) et le catéchisme francais publié en 1941 par Quinet et Boyer. 
A lire ce livre, on constate que sont tombées les barriéres entre 
le catéchisme et l’Evangile, entre le catéchisme et la liturgie, entre 
le catéchisme et la vie chrétienne. Le nouveau catéchisme que 
prépare l’association des catéchétes allemands sera concu de la 
méme facon. 

I] ne serait pas difficile de montrer que, dans l’antiquité chrétien- 
ne, chez saint Augustin par exemple, l’initiation chrétienne était 
de méme basée a la fois sur la Bible, l’exposé doctrinal, la liturgie. 

Si, dés maintenant, l’on peut se réjouir de |’évolution actuelle 
de la catéchése, il y a pourtant lieu de craindre qu'elle s’arréte a 
mi-chemin. Dans leur point de départ, leur idée directrice, leur 
ordonnance, beaucoup de catéchismes doivent encore se libérer 
de l’anthropocentrisme hérité de l’Aufklarung. 

Depuis environ cent-cinquante ans (voir Theologische Quar- 
talschrift, 1944, p. 66 et suiv.), le pornt de départ des catéchismes 
est la question philosophico-anthropologique : quel est le sens de 
Vexistence humaine ? quelle est la position de l’homme dans le 
monde ? Suit la question a résonance morale: que devons-nous 
faire pour arriver au ciel ? Le nouveau catéchisme de Rottenburg 
et le projet de l’association des catéchétes allemands débutent 
tout autrement. Ils commencent par rappeler les fondements, 
non de l’existence purement humaine, mais de l’existence chrétienne ; 
ils partent de l’histoire du salut. 

Dés lors qu’on accorde la primauté a l’action salutaire de Dieu 
dans le Christ, l’¢dée divectrice est tout naturellement tirée de l’ordre 
du salut. Par suite, l’action de Dieu et la collaboration de homme 
sont présentées d’une fagon hiérarchique. L’ceuvre de Dieu (révé- 
lation des mystéres et des réalités sacramentelles) est exposée 
avant la réponse de homme aux avances divines. 

La structure du catéchisme se trouve ainsi modifiée. La morale 
n’est plus intercalée entre l’explication du symbole et la doctrine 
sacramentelle. La foi apparatt le fondement de la vie sacramentelle ; 
les sacrements (avec la foi), la source de la vie chrétienne, et non 
plus comme auparavant un pur soutien de la moralité. Quant aux 
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mystéres centraux du christianisme : Incarnation, Passion, Résur- 
rection, glorification, mission du Saint-Esprit, ils ne sont considérés 
ni exclusivement ni principalement comme des faits historiques ; 
ils sont présentés en connexion avec l'économie du salut. Ainsi, 
sont manifestés: et l’importance de chacun d’eux au point de vue 
du salut, et leurs rapports mutuels. Histoire, doctrine, liturgie, 
vie, sont associées de nouveau ; faits et vérités du salut se regrou- 
pent autour du Christ. Cette concentration kérygmatique caté- 
chétique a été justifiée par Franz Weber dans son opuscule Das 
Christusgeheimnis in der Katechese (Editions Alsatia). 

Avant de quitter ce domaine, jetons un regard sur le chemin 
parcouru. 

Sous l’influence de ]’Aufklarung, l’enseignement de la religion 
et la conscience religieuse avaient été transposées du plan propre- 
ment religieux au plan doctrinaire et moraliste ; le christianisme 
apparaissait une somme de doctrines, de commandements et 
d’usages, plut6t que la Bonne Nouvelle du Royaume de Dieu et 
de sa venue. 

Le nouveau catéchisme allemand en préparation atteste un 
retour conscient 4 ce qui est spécifiquement chrétien et surnaturel 
dans le christianisme. L’exposé de l’histoire du salut est le meil- 
leur reméde a la sécularisation qui a vicié la conception de l’his- 
toire durant le siécle dernier. Le but de Vinstruction religieuse 
est redécouvert : il s’agit de communiquer moins un savoir que la 
foi et le salut. Le nouveau catéchisme apporte enfin des présomp- 
tions décisives qui hateront la solution du probléme d’une éducation 
et d’une prédication essentiellement chrétiennes. 


VIII. LA PREDICATION VIVANTE 


Le réle du catéchiste l’emporte de beaucoup sur celui du caté- 
chisme. « La parole prononcée fait jaillir dix fois plus d’étincelles 
que la parole écrite ou lue », a dit Sailer. 

Mais, notons-le, la parole de Dieu, rapportée par le catéchiste 
ou le prédicateur, n’est pas la reproduction mécanique du texte 
biblique ; c’est la parole de Dieu a travers la parole de l’homme. 
C'est un témorgnage. Or, on ne témoigne que de ce qu’on a vu et 
vécu. Le catéchiste, le prédicateur doivent avoir vu et vécu le 
Christ. La Bonne Nouvelle débordera de leur Ame dans une autre 
ame, 

Pour qu'il en soit ainsi, le chrétien doit étre intimement convain- 
cu du role inestimable et irremplacable de la prédication doctri- 
nale a tous les degrés de l’activité ecclésiastique. Il doit en outre 
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déceler les difficultés qui, soit de l’extérieur, soit de Linténieur, 
s’opposent a une action kérygmatique efficace. 

Dans l’Allemagne contemporaine, la principale difficulté externe 
provient de la surabondance de charges qui pésent sur le clergé. 
C’est frappant surtout dans les régions de la Diaspora * du centre, 
du sud et de lVouest. Les flots de réfugiés, venus de l’est et du sud, 
ont créé des situations nouvelles. En Thuringe et en Saxe, tel 
secteur paroissial qui comptait a peine cent cinquante catholiques, 
en compte aujourd’hui des dizaines de milliers, dispersés en plu- 
sieurs villes et villages. La situation n’est guére différente dans la 
Diaspora bavaroise, ou wurtembourgeoise. Méme compte tenu 
de l’arrivée de prétres réfugiés qui, malheureusement, se trouvent 
rarement au milieu de leur ancienne communauté, l’augmentation 
du nombre des fidéles est hors de proportions avec celle du clergé. 
Cette situation est tragique. Au XIX® siécle, l’Eglise a perdu les 
masses populaires qui se sont ruées vers les villes et sont venues 
grossir démesurément les paroisses. Allons-nous perdre aujourd’hui 
ces millions — enfants, jeunes gens, adultes, — que le clergé 
de la Diaspora est incapable d’aider suffisamment, au moment ot, 
arrachés a leur ancien cadre paroissial, ils ont le plus besoin de 
soutien ? Qui nous taxera d’exagération, si nous affirmons: « La 
Bonne Nouvelle n’est pas annoncée a des millions d’hommes de 
notre peuple a l’heure la plus sombre de l/histoire allemande ; 
des centaines de milliers de jeunes gens perdent, avec la terre, la 
foi de leurs péres. » I] faut d’urgence mobiliser toutes les forces 
disponibles, ecclésiastiques et laiques, pour sauver ces régions 
victimes d’une crise économique, sociale et religieuse. 

Le «village chrétien» de \ Allemagne occidentale est lui-méme 
menacé. La religion et la morale traditionnelles de ces régions 
résistent difficilement au choc des événements: guerre, afflux des 
personnes déplacées, présence des étrangers. En vertu de son 
attachement aux traditions, le village chrétien a joué autrefois 
un réle important pour le maintien de la religion et de la culture 
chrétiennes. Quiconque s’en souvient redoutera les conséquences 
qui résulteraient de la disparition du village chrétien au cceur 
de l'Europe. Pour éviter ce malheur, il faut —le minimum de 
bien-étre étant assuré — entreprendre une action systématique, 
pastorale et charitable, afin de regagner ces régions devenues 
pays de missions. 

Le ministére sacerdotal, aux prises avec des difficultés extérieures, 


1 Le lecteur sait qu’on désigne ainsi les régions oti une faible minorité catholi- 
que vit parmi une population en majorité protestante (Note de la rédaction). 
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doit encore triompher de difficultés iteynes. Comment concilier 
le devoir de la bienfaisance matérielle avec celui de la prédication 
et de l’administration des sacrements ? Tel est peut-étre le probleme 
le plus angoissant que le prétre se pose en Allemagne. : 

A une époque de détresse matérielle, le chemin qui conduit 
a la foi passe par l’amour. Nous ne pouvons fermer ni notre coeur, 
ni notre main, ni notre maison. Et pourtant; notre action bienfai- 
sante ne peut ni supplanter ni méme entraver notre fonction 
kérygmatique. Car «la premiére condition du rétablissement 
d’un ordre vrai, est la pleine soumission des Ames a la vérité. » Le 
prétre doit se réserver avant tout au ministére de la parole. Ce 
faisant, il servira les intéréts dela charité elle-méme. Si, en effet, 
la foi sans la charité est morte, la charité ne persévére point sans 
la foi. Le prétre, qui a besoin du concours des laiques méme pour 
l’enseignement de la religion, n’hésitera pas a leur confier les 
ceuvres de bienfaisance. ; 

La question décisive pour le présent et l’avenir de l’Eglise est 
la suivante : la prédication chrétienne est-elle capable et résolue 
de prendre ses pleines responsabilités ? Quand je dis « prédication 
chrétienne », je veux dire: la prédication devant un public « exi- 
geant et cultivé », mais aussi la prédication dans le dernier des 
villages ot des paysans harassés, peu considérés dans les bons 
jours, honnis dans les mauvais, hommes laborieux et fonciérement 
bons, n’ont pas moins de droit au message du salut débordant 
du coeur ému d’un prédicateur ; je veux encore désigner la tache 
plus humble d’enseigner la religion dans une classe. Notre situation 
reste enviable : nous avons encore, chaque semaine, l’occasion 
dinstruire les hommes bien disposés qui se pressent autour de 
nos chaires, les enfants qui s’assemblent pour le catéchisme. Puisse 
la communauté sentir, dans chacune de nos prédications, notre 
respect pour la parole de Dieu et notre grande estime pour le 
peuple de Dieu! 

La parole de Dieu n’a point perdu sa vertu qu’exaltent les 
épitres pauliniennes. Je le sais, on a inventé le mot « lassitude 
de la prédication ». Mais qui donc est las ? Le prédicateur ? ou 
le peuple ? Celui-ci n’entoure-t-il pas toujours la chaire du prédi- 
cateur qui parle de la plénitude d’un cceur croyant ? 

Oserais-je poser la question ? Notre prédication n’est-elle point 
parfois un obstacle ? Le spirituel Monseigneur Dupanloup écri- 
vait, il y aura bientdt un siécle : « Chaque dimanche, il y a 30.000 
prédications en France... et le peuple a encore la foi. » Nous, nous 
avons été témoins du brusque dépérissement qui a suivi ce main- 
tien — apparent du moins — de la foi. II serait injuste d’en 
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rejeter toute la responsabilité sur les prédicateurs. La foiest avant 
tout un don de Dieu accepté par homme libre. La prédication 
est un instrument ; elle n’est que cela, mais elle est tout cela. Ce 
serait étourderie de nier toute relation de causalité entre la prédi- 
cation régnante et le déclin de la foi. Qu’on relise le livre de F. 
Boulard : Problémes missionnaires de la France rurale et celui de 
H. Godin: La France, pays de mission ? Le premier reproduit 
cette déclaration du second: «En France, la Bonne Nouvelle 
n’a pas été préchée a des millions d’hommes. » 

D’ou Ja question que doit se poser tout prétre, tout séminariste : 
« Laisserons-nous périr le christianisme divin, apostolique, en nous 
et dans notre communauté, ou le transmettrons-nous a notre 
postérité par nous et par nos communautés ? » 

La réponse est loin d’étre aussi facile qu’il pourrait sembler 
de prime abord. Elle ne dépend pas uniquement des prétres, offi- 
ciellement chargés de transmettre le message chrétien. Pour que 
la prédication chrétienne apparaisse digne de fot, il faut que toutes 
les forces — notamment les forces politiques et sociales — qui 
parlent et agissent au nom de la civilisation chrétienne, collaborent 
enfin. Faute de quoi, la crédibilité de la prédication chrétienne 
restera cachée a beaucoup. 

Quant a la prédication, elle doit s’efforcer d’édifier, grace a la 
pédagogie religieuse, un monde ot la foi agit dans l’amour. Ce 
monde sera surtout celui de l’enfance et de la jeunesse ; car c’est 
durant cette période de la vie que l’dme est le plus disposée a 
écouter. Aussi Hirscher considérait-il la catéchése comme la partie 
principale du ministére pastoral. [1 prévoyait les effets bienfaisants, 
pour le monde méme, d’une foi éveillée trés td6t, comme aussi les 
résultats de l’apostasie, désastreux pour les peuples. 

Certes, on a beaucoup fait pour la catéchése. Mais l’instruction 
élémentaire n’a-t-elle pas été trop a la remorque de la théologie 
scolaire de l’époque ? Les catéchistes ont-ils eu suffisamment 
conscience du caractére propre du kérygma ? 

Dans l’entre-deux-guerres, la pastorale qui se rapporte a la 
jeunesse a été mise au point. Mais, en beaucoup d’endroits, elle 
commence seulement a étre appliquée. 

Qu’il nous soit permis de terminer cet examen de conscience 
de la théologie pastorale par ces mots d’Hirscher : « Prenez tout 
et laissez-nous l’unique bien: des maitres et des pasteurs de la 
jeunesse, éclairés, profondément pieux, ardemment zélés pour la 
jeunesse, allant a elle tous les jours avec un amour inlassable 
— et nous avons assez. Donnez-nous tout, mais refusez-nous cette 
seule chose — et nous n’avons rien. » 


510 FRANZ ARNOLD 


REVIVAL IN DOGMATIC PREACHING AND CATECHETICS 


The crisis of faith in the modern world has everywhere provoked a sear- 
ching examination of conscience as to results so far obtained. Attention was 
first concentrated on the formal and methodological aspect ; then on the 
subject-matter of instruction and preaching. Some progress has been made ; 
plans have been sketched particularly in the domain of instruction. To under- 
stand and justify these tendencies towards a catechetic and kerugmatic 
revival, one must consider them in their historical and pastoral context. 
These historical considerations will show the facts and allow us to discover 
the principles which have been of proved value in the experience of the Church. 
In pastoral matters, as elsewhere, history explains the present and serves 
as guide for the future. 

Our study deals with the period beginning with the « Age of Enlighten- 
ment » and goes on to the present day ; it is, indeed, in the 18th century that 
the modern phase of instruction begins. 


I. IMPULSE GIVEN BY THE AUFKLARUNG (Age of Enlightenment), — 
In the age of Enlightenment pastoral writers considered teaching and 
preaching as the essential task of the priest. 

Instruction profited from the progress made in human affairs at that time. 

Religious instruction became generalised. In the Middle Ages, apart 
from inside abbatial and collegiate schools, religious instruction of youth 
and the populace depended on the family. 

The Renaissance extended culture; the Counter-Reform recognised the 
necessity of systematic religious instruction. These two influences in combi- 
nation favoured the diffusion of catechetical instruction in the age of the 
« Aufklarung ». 

The catechism course benefited also from the pedagogical progress result- 
ing from the anthropological studies of the time. Greater stress was laid 
on thinking and less on memory. Teachers adapted themselves to the pupil’s 
development and ability ; they got inspiration from the socratic method of 
question and answer. The terminology used became more modern and natural. 
Logical sequence of thought, synthetic presentation, precision of argument, 
were aimed at. And yet, the method fixed upon was more logical and psy- 
chological than theological. 

The importance of preaching was recognised and even exaggerated. 

As regards subject-matter, dogma was replaced by ethics under the in- 
fluence of rationalism, moralism and adogmatic eudemonism. The mys- 
teries were regarded only as a means to promote morality and the occasion 
of anthropological rather than soteriological thought. The person of Christ 
no longer occupied the central réle. Successful preaching was reckoned to 
come from human methods rather than from the content of the Gospel. 


II, ADVANCED BIBLICAL STUDIES. J. M. SAILER. — Soon there came a 
revival in the preaching of the Gospel. The kerugmatic speculation of the 
period benefited from the work of the theologians. 
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Among Catholics as well as Lutherans, the idea of the « Kingdom of God » 
became the predominant theme of theological thought. Inspired by Swa- 
bian pietists, the founder of the old Protestant school of Tubingen, Gottlob 
Christian Storr (1764-1805), made it the subject of his exegetical studies. 
Bernhard Galura, Johann Sebastian Drey, Johann Baptist Hirscher, put it 
in the centre of the whole Catholic theology. Thenceforth they devoted them- 
selves to the relationship between particular questions and the cardinal doc- 
trine of Christianity. At the same time the tendency towards synthesis makes 
some advance. Then German romanticism helped in the development of 
this kerugmatic based on the Bible and the Prophets. The merit for this 
development goes principally to Sailer and Hirscher. 

In Johann Michael Sailer (1751-1832) is found a harmonious synthesis 
of the most fertile ideas in old and contemporary movements : ecclesiastical 
« Aufklérung », «Sturm und Drang». Revivalist movement, young roman- 
ticism. He used it to arouse a « living » Christianity and teaching. 

He accurately points out the harm caused by the Aufklarung pastoral 
method ; he attacks its fundamental rationalism, moralism, utilitarianism ; 
and he establishes his own method upon Revelation. In his view, pastoral 
theology must be based on a practical study of Scripture. Influenced by his 
environment he even exaggerates the importance of preaching, to the detri- 
ment of the sacramental ministry. 

Sailer is above all concerned with the subject-matter of preaching, differ- 
ing in this respect from the authors of the ecclesiastical Aufklarung who were 
too much preoccupied with the « how ». His second volume deals with « the 
theme of Christian preaching », the « study, choice, arrangement and present- 
ation of preaching matter ». 

These different tasks boil down to one indispensable work : in each partic- 
ular question of theology see its connection with the central idea in Christian- 
ity. Sailer sums it up as follows: « God in Christ, salvation of sinful man ». 
Only that preacher who keeps his eyes fixed on this central theme can satisfy 
the demands of Christian kerugma. 

Thus we reach the supreme point of Sailer’s pastoral doctrine: save the 
independence of preaching from academic theology and, thereby, its dri- 
ving power. No longer must an academic theology be taught in the pulpit or 
catechism class, but only the Gospel, the kerugma, the « Good News ». 

The practical study of Scripture is essential for this «live » preaching. And 
the whole of his first volume is an introduction or initiation to this practical 
study, which he wants to be approached from the historical angle, « the history 
of God’s people » or the « Kingdom of God ». 

Consequently, Christianity is no longer presented primarily as a doctrine, 
a lifeless abstraction, but as a living history of God’s action upon men, the 
economy of salvation. 

Thus Sailer’s kerugmatic—one concerned chiefly with the subject-mat- 
ter — elucidates two aspects of the Christian religion: Christianity is a 
positive and an historical religion. 

Sailer’s work was not destined to remain a dead letter. 


III. J. B. HirscHER’S KERUGMATIC REFORM ADAPTED TO THE ECONOMY 
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OF SALVATION. — The young Catholic school of Tubingen examined, in 
the light of religious philosophy opposed to deism, the principles laid down 
by Sailer. It made these into an organic whole, helped as it was by the 
romantic conception of history. 

Its founder, Johann Sebastian Drey, inaugurated the lectures in Apolo- 
getics which he gave regularly from 1814-1828, developing the theme: 
« Christianity is a positive and historical religion. ». 

Thanks to Johann Baptist Hirscher (1788-1865), Drey’s opinions passed 
from the domain of fundamental theology to that of pastoral theology and 
influenced preaching. 

Personally convinced that preaching is the priest’s essential task, he con- 
centrates on giving a fresh turn to the subject-matter. He, also, combats the 
adogmatic moralism of the Auklarung type of sermon. In his view, the pri- 
mary content of Christian teaching lies in the Christian mysteries. It is not 
enough, he adds, to consider them as facts ; one must see their soteriological 
significance. 

How should they be presented ? In conformity with the positive and his- 
torical character of Christianity, they must be presented in their historical 
development, in close connection with the history of salvation ; thus their 
coherence and unity will be made clear. This view put Hirscher in opposition 
with the scholasticism of his time. 

Hirscher’s severity to scholasticism will surprise us less when we realise 
that his criticisms were levelled not so much at scholasticism itself as its 
encroachment into catechetical teaching. He insists on the distinction be- 
tween scientific theology on the one hand, and preaching and teaching on the 
other. He stood out to vindicate the independence of preaching in regard to 
methodic theology. 

In his Katechetik Hirscher lays stress on the choice, the arrangement and 
presentation of the matter. The choice of matter depends on the end in view, 
which is to guide youth to the brotherhood of the Kingdom of God, esta- 
blished by Jesus Christ and continuing under the guidance of the Holy 
Ghost. These two principal subjects are the kingdom of God considered under 
two aspects : the objective aspect or the whole body of divine institutions and 
directives ; the subjective aspect or the Kingdom realised on earth as a society 
of souls united to God in Christ Jesus, under the guidance of the Holy Ghost. 

Hirscher develops in detail each of these subjects. With regard to the former : 
the Kingdom taken objectively, the divine institutions and directives, he 
gives certain norms in choice and arrangement. 

As regards choice, one must : 

1° restrict oneself to matter dealing with the Kingdom of God. 

2° bring out those points which most influence the Christian way of life. 

3° bring out the full significance, with their practical applications, of 
points of doctrine bearing on the Christian life. 

4° show how full of wisdom and grace is the divine plan as a whole. 

The following directives are given by Hirscher for the arrangement 
and structure of the catechetic matter : 

1° Present God’s action in such wise as it appears a harmonious whole. 

2° Respect the progressive and historical development of the whole. 
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3° Consequently, put each subject in its right place ; this is the only way 
of seeing it as an organic whole. A starting point must remain a starting point. 
A central figure — the person of Jesus Christ — must be seen as such. 

Such are Hirscher’s reflections on the Kingdom of God, considered as the 
ensemble of the divine institutions and directions. 

The second aspect — its realisation in humanity — imposes also certain 
rules of structure in teaching. One must : 

1° present the coming of the Kingdom of God in man, according to the 
strict reality ; expose, in the same way, the development as it is realised 
through man’s cooperation with salvation made possible by Jesus Christ. 

2° show the life of the children of God as a spiritual principle, animating 
the faculties and regulating all outward activity (Christian morality will 
no longer appear arbitrary). 

3° expose morality as a consequence of dogma and demonstrate the union 
of each Christian with Christ and the members of the Mystical Body. 


IV. INTERVENTION AND TRIUMPH OF NEO-SCHOLASTICISM. — The in- 
fluence of Sailer and Hirscher was short lived. To understand this turn 
of wants, it is first necessary to comprehend the mentality of the neo-scholas- 
tical theologians who censured Hirscher. Kleutgen, promoter of neo-scholas- 
ticism in Germany, does not make any distinction between theology and 
kerugmatic. It matters little to him that theology is not revelation, not 
simply the effort of the human mind to explain the content of revelation 
and to expose it systematically. In his opinion, theology identifies itself 
with revelation ; the Catholic Church possesses only one theology, scholastic- 
ism. Hence, the distinction made by Hirscher between the Gospel and scho- 
lasticism is meaningless. 

Be that as it may, the prestige of neo-scholasticism increased rapidly under 
the influence of the eminent theologians Perrone, Kleutgen, Franzelin. Its 
influence soon extended to practical theology. 

In these circumstances, Hirscher’s catechism could not long hope to escape 
from neo-scholastic criticism. A young theologian, Andreas Mauch (1817- 
1886), 27 years of age, former pupil of Hirscher, attacked his master’s work. 

His excessive criticism bears witness to the change of opinion produced, 
at that time, under the influence of neo-scholasticism. 

The interest passes from the « material» point of view of teaching (concern- 
ing the subject-matter) to formal or methodological teaching. The system 
atic exposition is substituted for the historical. If —as Kleutgen wanted 
to show — there is no difference between methodic theology and Revelation, 
scholasticism and the Gospel, instruction and preaching could have no higher 
aim than to become a theological summary within the understanding of all. 

Consequently, the Christian message is no longer exposed in connection 
with the history of salvation, but it follows a systematic order. The doctrine 
of the Sacraments, so intimately linked to the Creed is now separated from 
it by moral theology ; henceforth, preaching will no longer base itself upon 
the economy of salvation, but take, as starting point, man and the human will. 

This revolution of theoretical and practical teaching, found its character- 
istic expression in the catechism of Joseph Deharbe, S. J. (1800-1871). This 
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catechism was a standard work from the middle of the r9th century until 
the Einheitskatechismus (1924); it is a systematic exposition. It aims at 
theological clarity, precision and accuracy, systematising all in view of the 
one thing necessary to man : attaining his purpose in life. 

Deharbe’s catechism was highly successful and has not yet ceased to in- 
fluence preaching and teaching. The traditional kerugmatic trend, founded 
on theology, has been replaced by the kerugmatic anthropocentricism deter- 
mined by the controversies of the Reform and the Aufklarung. 

Preaching was firmly directed towards methodic theology, and the inter- 
est of teaching passed from the matter to the form, to the didactic aspect. 

Consequently, while a crisis of faith raged, the catechetical revival made 
itself felt by a methodological stirring of the conscience. A language less 
abstract, a more fluent style, a development reduced to the child’s needs, were 
wanted ; an effort was made to see that each lesson was a didactic whole, as 
also, adaptation to the psychology of the pupil, by starting from the concrete. 

No one will dispute the need for these methodical reforms. However, in 
view of the extent of the methodological movement, it is to be asked whether 
or not too much is expected from the method of human teaching and too 
little from the impelling force contained in the divinely-inspired contents of 
the Gospel. 


V. CRISIS OF THE METHODOLOGICAL MOVEMENT. — The disproportion 
between the methodological efforts of a century and a half and the results 
obtained, shake one’s confidence in a movement exclusively methodolo- 
gical, One becomes more and mcre aware that it is not only in starting from. 
the nature and needs of the audience, but also and above all, in the 
character peculiar to the doctrine, in the subject-matter of the Gospel, 
that the catechetical and homiletic problem will be solved. The methodo- 
logical requirements in themselves cannot be adequately satisfied Sunless 
the problem be approached from the theological standpoint. 


Is it astonishing that this period which had begun with enthusiasm for 
method should terminate by aconscious return to theology and the problem 
of the subject-matter ? For the past ten years, the controversy regarding 
method has been supersided by an appeal to kerugmatic theology. 


VI. AN EXAMINATION INTO THE ESSENCE OF KERUGMA. — « Theology 
and preaching are not the same thing »: such is the idea which Fr. Jung- 
mann, professor of pastoral theology at Innsbruck, develops in his book entit- 
led Die Frohbotschaft und die Glaubensverkiindigung. The manner of express- 
ion differs for each ; and more than that, so does the order and succession 
of ideas. Preaching is not semi-scientific or popular theology ; the catechism 
is not the summary of a dogmatic manual. On the positive side, instruction 
must put forward all the points of doctrine which bear on the economy and 
history of salvation, and group them around Christ as their centre ; on the 
other hand, it must avoid the abstract terminology of science and make 
use as far as possible of the Gospel language. 

If the distinction between scientific and kerugmatic theology had to be 
rediscovered in our day, it is because the work of Sailer and Hirscher had 
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been forgotten. However, even when neo-scholasticism was predominant in 
preaching, there were outstanding personalities who opposed the trend. We 
may mention Newman in England, Dom Guéranger in France, and Paul 
Wilhelm von Keppler in Germany. 

These catechists follow Hirscher’s idea : the form must be adapted to the 
content, not vice versa. As Friedrich Egle says in the preface to his book 
Ein katholischer Katechismus in organischer Form: « The form is not some- 
thing which exists of itself independent of the matter; it should arise out of 
the matter itself. » Now, the content of instruction is the events in the his- 
tory of salvation. So it follows that instruction must proceed from history 
to doctrine, not from the concept to the history. In this connection, the 
Katholisches Religionsbiichlein of Wilhelm Pichler came as the crowning of 
the attempts which preceded it ; he combines sacred history and catechism 
into an organic whole. 

Thanks to these men, the present generation which, in its beginning, was 
enthusiastic for the use of the systematic neo-scholastic method even in the 
catechism, has come round to the conviction expressed by Fr. Jungmann : 
« Theology and preaching are not the same thing.» This Jesuit master of 
pastoral theology thus sums up very simply the ideas of the authorities 
quoted above and associates himself with J. B. Hirscher, the initiator of the 
kerugmatic reform, rather than with the neo-scholastics. 

All the same, we do not want purely and simply a return to Hirscher. The 
unfortunate experience of a generation must bear fruit. While distinguishing 
between professional theology and the catechetical conception of the Christ- 
ian message, Hirscher strove against the employment of the scholastic form 
without always making this distinction clear. It was thought by some that 
he wanted to banish scholasticism not only from catechesis but also from the 
theological schools. He was therefore accused of breaking with the theology 
of the past. The reaction resulted in the triumph of neo-scholasticism not 
only in scientific theology but also in catechetics, and the question raised 
by Sailer and Hirscher of the fundamental connection between kerugma and 
scientific theology remained an open one for another generation. 

It was precisely this connection that the advance-guard of Innsbruck, 
fighting for pastoral theology, strove to define. These men of learning, accus- 

~tomed to working along the lines and in the language of neo-scholasticism, 
had a keen awareness of the chasm between kerugma and the predominant 
theology, as it would be made use of in the pastoral field of action. 

Also, with regard to this distinction, they thought at first of putting a 
preaching theology alongside the scientific theology of the schools. 

In two articles which appeared, one in the Zeitschrift fiir katholische Theo- 
logie (1938, pp. 1-36), and the other in Theologie dey Zeit (1939, pp. 1-62), 
Franz Lakner defended this position. 

He first of all defines the characteristics of scholastic and scientific theo- 
logy and those of kerugmatic theology. The first has for its subject Truth, 
for its central object God considered as God (Deus ratione Deitatis) ; it is an 
affair of the intellect, and, as regards method, has recourse by preference 
to the analysis of ideas and to a theological conclusion. 

The second has the good for its subject (the significance of the mysteries 
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of faith), for its central object, Christ as centre of the order of salvation ; it 
is addressed to the heart as much as to the intellect ; it uses a synthetic 
method, grouping, round a central idea, all secondary ones. 

As to the connection between the two theologies, Fr. Lakner does not 
attempt to separate students into two categories : speculative theologians 
and kerugmatic theologians. Rather, he refuses to consider these theologies 
— although they are autonomous — as being separate from each other. 
Even he who has the care of souls needs a scientific theological formation ; 
but, in addition, he ought to follow a course of kerugmatics. 

Lakner’s theory is in direct opposition to eminent theologians, and even 
to educators : Michael Schmaus (see Die Seelsorge, 1938), Joseph Schroteler, 
S. J. (Theologisch-praktische Quartaischrift, 1939), Heinrich Weisweiler, 
S. J. (Scholastik, 1940), Th. Soiron (Wissenschaft und Weisheit, 1939), An- 
selm Stolz (Angelicum, 1940). According to these theologians, all theology 
ought to demonstrate, in revealed truth, the significance of salvation; in the 
verum, the bonum ; in short, scholastic theology itself should be the theology 
of salvation. Inversely, in order to rank as theology, that of instruction must 
put forward the inner meaning linked with truth. Thus, truth is the subject 
of kerugmatic theology. The inner significance as such is the object, not of 
kerugmatic theology, but of the will and of love, and, also, of a preaching 
which makes its appeal to obedience and to love. 

In consequence, the division between the science of revelation in scholas- 
tic theology and the theology of preaching is broken down. One feels even 
more acutely the urgent necessity of a theology which, without being depri- 
ved of its scientific character, is recognised as being the theology of salva- 
tion and, in consequence, endeavours to give an answer to the queries of 
modern man in a language which he understands. 

The above controversy has, moreover, helped to bring to light the truth 
that it is not to kerugmatic theology, but to kevugma that a distinctive charac- 
ter belongs. To kerugma then, to preaching, is the duty of understanding, 
arranging, concentrating, the Christian message in a truly kerugmatic way, 
but at the same time of employing a particular method and language. 


VII. THE NEW CATECHESIS. — This is the aim of the new catechesis : 
to be more careful of the content than of the method. Even the attention 
given to the form arises from the new conception of the content. 

Franz Michael Willam has pointed this out : in every country where there 
is a Christian culture there is a struggle going on today against the parallel 
or successive use of Sacred History and the catechism. The simultaneous 
employment of the historic and systematic methods is all the more recom- 
mended because we are living ina mission atmosphere more than ina Christ- 
ian climate. It is natural that we should be glad to return to those methods 
which have been tried out in bygone ages of Christianity and in mission lands. 

Instead of the catechism of question and answer, a catechism by conti- 
nuous lessons has been adopted in many countries. It is a kind of biblical 
catechesis employing the historic and systematic methods concurrently. 
As J. B. Hirscher has already pointed out, this evolution in the form is inspired 
and upheld by the evolution regarding the content. 
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We have already met with this new arrangement of the catechism in those 
composed by Gustav Mey for little children ; then (1916), in the Munich 
catechism of Heinrich Stieglitz, in Mgr Pichler’s little book, in the unified 
catechism of the French-speaking Swiss dioceses, in the French catechism 
edited by Quinet and Boyer. 

If, henceforward, we may rejoice at the evolution of catechesis, there are 
grounds for fear that it may stop halfway. In their starting point, main 
idea, and their lay out, many catechisms have still to be freed from the an- 
thropocentrism inherited from the Aufklarung. 

For about 150 years (see Theologische Quartalschrift, 1944, p. 66 et seq.), 
the starting point for catechisms has been the philosophico-anthropologic 
question : what is the meaning of human existence ? What is the position 
of man in the world ? Then follows the moral question : What ought we to do 
in order to gain Heaven ? The new Rottenburg catechism and that planned by 
the association of German catechists start in an entirely new way. They 
begin by dealing with the foundations, not of purely human existence, but 
of Christian existence ; they start with the story of salvation. 

Once we give primacy to the saving action of God in Christ, the main idea 
is drawn naturally from the order of salvation. Consequently, the action of 
God and the collaboration of man are presented hierarchically. The work of 
God (the revelation of the mysteries and sacramental realities) is put before 
man’s answer to the Divine advances. 

The structure is thus changed. The moral instruction is not inserted be- 
tween the explanation of the symbol and the sacramental doctrine. Faith 
appears as the foundation of sacramental life ; the sacraments (with faith) 
as the source of Christian life and no longer, as before, purely the bulwarks 
of morality. As to the central mysteries of Christianity : the Incarnation, 
Passion, Resurrection, Glorification and the sending of the Holy Ghost, 
they are not considered as historical facts either exclusively or principally ; 
they are put before as connected with the economy of salvation. Thus, they 
are demonstrated both in their individual importance from the point of view 
of salvation, and in their mutual interconnection. History, doctrine, liturgy, 
life, are brought together again ; facts and the truths of salvation are regrou- 
ped around Christ, This kerugmatic concentration of catechesis has been 
justified by Franz Weber in his opuscule Das Christusgeheimnis in der Kate- 
chese (Editions Alsatia). 


VIII. Live PREACHING. — The réle played by the catechist is far more 
important than that of the catechism. « The spoken word sends out ten times 
as many sparks as that which is written or read », Sailer has said. 

But, let us remark, the Word of God, presented by catechist or preacher, 
is not the mechanical reproduction of the biblical text ; it is the Word of God 
as reproduced by that of man. It is a witness. Now, one can only bear wit- 
ness to what one has seen and lived. The catechist, the preacher, must have 
seen and lived Christ. The Good News overflows from their soul into another's. 

That this may be so, the Christian must be interiorly convinced of the 
inestimable and irreplaceable réle of doctrinal preaching throughout all 
ecclesiastical activity. He must, besides, be able to unravel the difficulties 
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which, both inteviorly and exteriorly, stand in the way of efficacious kerug- 
matic action. 

In the Germany of today, the principal evternal difficulty arises from the 
overwhelming number of duties with which the clergy is burdened. This is 
most in evidence in the regions of the ‘Diaspora’ in the centre, the south and 
west. The refugees pouring in from the east and south have created a new 
situation. In Thuringia and Saxony, each parochial sector which used to 
muster a bare 150 Catholics, now numbers its tens of thousands, dispersed 
in several towns and villages. The situation is much the same in the Bava- 
rian or Wurtemburg Diaspora. This situation is tragic. 

The « Christian village» of Western Germany is itself threatened. The 
religious and moral traditions of these regions can barely stand up to the 
shock of events: war, the influx of displaced persons, the presence of foreign- 
ers. By reason of its attachment to traditions, the Christian village has 
always played an important part in the maintenance of the Christian relig- 
ion and culture. Anyone who remembers this will view with misgiving the 
consequences resulting from the disappearance of the Christian village from 
the heart of Europe. In order to avert this misfortune it will be necessary — 
the minimum of material comfort being assured — to organise systematic 
action, both religious and charitable, in these regions which have now become 
mission fields. 

The priestly ministry, grappling with these external difficulties, must also 
conquer inteynal ones. How can the duty of charity in its material sense be 
reconciled with that of preaching and instruction and the administration of 
the sacraments ? This is perhaps the most heartrending of the problems 
which face the priest in Germany today. 

In a time of material distress the way to the Faith passes by way of love. 
We may not close our hearts, our hands, nor our houses. And yet our bene- 
volence must not be at the expense of our kerugmatic function. For « the 
first conditions for the reestablishment of true order is the full submission 
of souls to the truth ». The priest, needing the help of the laity even in the 
teaching of religion, will not hesitate to entrust charitable works to them. 

Doubtless, if preaching and instruction is to appear worthy of faith, it is 
necessary that all the forces — especially social and religious — which speak 
and act in the name of Christian civilisation should cooperate. Failing this, 
the credibility of the teaching of Christianity will remain to many unrecognis- 
ed. 

As for preaching, it must strive, thanks to religious pedagogy, to edify a 
world in which faith works through charity. This world will chiefly be that 
of infancy and youth ; for it is during this period of life that the soul is most 
ready to listen. Hirscher, therefore, considers catechesis to be the principal 
part of a pastoral ministry. 

May we be allowed to end this examination of conscience in pastoral theo- 
logy with these words of Hirscher : « Take all and leave us the one only good : 
masters and pastors for youth who are enlightened, deeply pious, full of 
ardent zeal for the young, bringing to their daily contact with them an untiring 
love — and we have enough. Give us all, but refuse us this one thing — and 
we have nothing. » 


The Christian Woman 
a Joy-bearer and a Joy-giver 
by Very Rev. Msgr. John S. MIDDLETON 


Secretary to His Eminence Cardinal Spellman for Education, New York 


Introduction. 


In the history of education, few if any have understood better 
the education of girls and young women than Janet Erskine Stuart. 
Her writings are classics in English literature and her volume 
entitled « The Education of Catholic Girls» should be the vade- 
mecum of all who practice this fine art. 

Janet Stuart was born on November 11, 1857 at Rutland, En- 
gland, the daughter of an Anglican Rector. This gifted young wo- 
man was prepared for the grace of faith by a liberal education, wide 
reading and sincere good will. At the age of 21 she became a Catho- 
lic, which meant of course leaving the rectory of her father to whom 
she was deeply devoted. Three years later the young convert en- 
tered the Society of the Sacred Heart at Roehampton. She died as 
the Superioress General of the Society on October 20, Ig14. 

I suggest that this eminent educator of girls and women expres- 
sed an ultimate in Christian education when she wrote : 

«To be a joy-bearer and a joy-giver says everything, for in our 
life if one is joyful it means that one is living for God ... and if one 
gives joy to others, one is doing God’s work ; with joy without and 
with joy within all is well ... I can conceive no higher way. » 

In this joy is found the perennial flower and fruit of the Christian 
view of the world and life. 


1. Real Joy. 


When discussing joy with a young woman we must be realistic 
both about the character of a young woman and about the condition 
of the world in which she now finds herself. To attain abiding joy 
we must pay a price. We, therefore, ought to avoid two extreme 
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viewpoints : the one, a pollyanna outlook described by psycholo- 
gists as «the sweet-lemon adjustment ». The lemon remains sour 
even though we should like to think it and call it sweet ; the other 
unreal and extreme attitude is that of the gloomy pessimist. After all, 
the Spirit of the Lord breathes where He will and the sign of His 
presence is joy. 


2. The Young Woman in 1948. 


Two wars in a generation have made the modern world heart- 
less and unhappy. Men have suffered and died on the field of battle 
with brave abandon. No less have been the agonies of the world’s 
woman. Lonely, homeless, hungry and in rags, millions of the 
world’s great heroines have endured the most harrowing horrors 
of the most inhuman of wars. More ugly indignities we shall not 
even mention. 

The whole world looks toward a strong and spiritual America 
to help it regain courage and confidence for the future. 

America will not fail the world if woman does not fail America. 
Adorned with virtue, wonderful in wisdom, glorious in liberty and 
incomparable in courage, hers must be the radiant beauty and 
queenly power ofa joyful spiritual loveliness. Such a valiant woman 
will be the inspiring mother of American men, American leaders, 
American patriots, American peacemakers and also the mother 
of future American mothers for the glory of God, the preservation 
of our beloved nation and the future peace of the world. 

The exalted vocation of woman becomes more concrete perhaps 
when we observe the effects on the whole of society when woman 
becomes degraded and debased. When woman is perverted and 
paganized, a nation begins to disintegrate and soon disappears. 
The disease of decadent homes destroys the vital organs of society 
and the death of civilization is imminent. The pagan poet Horace 
knew this when he wrote : 


« Teeming with sin our times have sullied 
first marriage, our children and our 
homes ; sprung from this source, disaster’s 
stream has flowed over folk and fatherland. » 
(Carmina III, Oda 6). 


In ancient Rome chastity was looked upon as a vice and a faith- 
ful wife regarded as stupid and old fashioned. Rome fell. A veri- 
table hurricane of vice finds its unholy source in the corruption 
of home-life, when women refuse the sacrifice demanded by who- 
lesome family life and the rearing of children. The sinful avoidance 
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of children in marriage is generally the first step toward the abyss 
of deepest degradation. 

It is an interesting historical fact that idolatry is usually accom- 
panied by a decadence in morals especially the morals of family 
life. A militant atheism and an immoral materialism would now 
cover the earth with its diabolical devastation. The political power 
of the totalitarian tyrant, the military might of those who put 
their trust in the weapons of war are as nothing compared with 
the satanic forces of irreligion and immorality that would seduce 
mankind and destroy the world. If we do not resist heroically the 
onslaughts of the new and worse paganism, the first victims will 
be the women of the world. The dismal history of women in ancient 
Greece and Rome and the unspeakable tragedies of modern women 
before the pagan hordes in our own day, should arouse the indigna- 
tion and inflame the zeal of all decent people throughout the world 
to protect womankind by resisting those who blaspheme God and 
flout His moral law. 


3. Woman’s Rediscovery of her Personality. 


The young woman’s most perplexing difficulty at the present 
time is to understand herself, to develop in her own particular direct- 
ion, to retain her God-given femininity, to keep her personality in- 
tegrated and live her sacred vocation as a real woman in the world. 
Woman must regain the lost heritage of her free feminine personal- 
ity. From this inalienable dignity derive her essential worth, her 
rights, her responsibilities and her privileges. 

On all sides we witness the depersonalized woman. She has be- 
come a thing and not a person and used as such by men and society. 
Too often has she compromised her dignity for the passing thrill 
of a purring roadster, quick weekends, and the superficialities of 
Cafe Society. Too frequently does she live the Hollywood brand of 
feminine culture, so called. Sensitive to fad and fashion it is all 
the more difficult for a woman to safeguard the sacred domain of 
her personality. She can easily become the prey to the demands of 
the press, advertising, and the motion picture. She has been tossed 
back to a pagan sex-plane of glamourous femininity, dedicating 
much of her life to hedonistic escapes from reality and true joy. 
Thus, she becomes dissatisfied in herself and a source of restless- 
ness in society. Even little children find featured in their Comics 
the half-naked brutal and brutalized woman, devoid of femininity 
and subject to indignity, torture and every kind of violence. 
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4. Christian Education and Personality. 


It is the purpose of Christian education to teach the young wo- 
man how to live joyfully in the secret sanctuary of her own well 
ordered personality. Only thus does she become a « joy-bearer » 
and a « joy-giver ». Christian education aims to develop the whole 
person. Christian education informs, elevates and strengthens the 
mind, the heart and the hand of the student. It gives depth of 
thought, fullness of feeling and generosity in good works. In the 
intellect it develops the habit of wisdom and the power of contem- 
plation. Such power for contemplative wonder should make the 
heart beat in unison with the divine will expressed in the Ten 
Commandments and the Beatitudes of the Gospel. The fruit of all 
true education should be this consecration to goodness and beauty. 

With head and heart so formed and elevated, the hands should 
open wide to perform the works of mercy with a warm compassion. 


5. St. Thomas Aquinas 
and the Educated Person. 


In the mind of St. Thomas Aquinas, the liberally educated indi- 
vidual, called by him the wise man, is «a character architect who, 
in his personality, is a harmonious union of scientist, philosopher, 
artist, and saint ». He has acquired a view of reality which deter- 
mines his way of life. 

As scientist, the liberally educated man examines concrete 
facts and keeps an open mind for truth from any source. He is 
eager to know the nature and purpose of things through their 
proximate causes. Soon the liberally educated man becomes the 
philosopher and penetrates more deeply into the « what » and « why » 
of reality. He tries to reach last causes discernible by the natural 
light of reason and intelligence. His intellect is intuitive and reflect- 
ive. He does not rest in concrete sense impressions, but discovers 
the essential and the substantial in reality. When his intellect 
grasps the meaning of things, he is ready for the more complete 
intellectual understanding of concrete and individual essences. 

As artist, the liberally educated man puts these truths to practical 
utilization. For the educated man knows that the most practical 
thing in the world is good theory. If the modern world realized 
this, it would not be so often seduced by so-called practical men, 
efficiency-experts who get immediate results but eventually prove 
to be most impractical. 

Thus the educated man, the wise man, is contemplative and acti- 
ve, speculative and practical. He loves truth and is ever mindful 
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of the good and the beautiful ; he is motivated by principles and 
ends. 

It is obvious, therefore, that Catholic education should graduate 
realists, by making them share in the viewpoints and the practices 
of the scientist, philosopher, and artist. 

Catholic education does not stop there, however. The liberally 
educated man in all his learning and discipline is opening his soul 
to a higher life in a world of power, experience, and achievement ; 
a real world, a world of actualities, the world of grace whose com- 
pletion is glory. This is what the Angelic Doctor means by the term 
saint. The wise man, therefore, will appreciate science, philosophy 
and art. But the intelligent graduate of a Catholic College, the charac- 
ter architect —and such is the only true representative of Catholic 
education — has discovered the reality of the supernatural ; he is the 
spiritual man ; he lives by God’s Holy Spirit, the Fount of Life, 
the Spirit of Truth, and the Fire of Charity. He is the man of God; 
he is in touch with Reality ; he has found being. 

When supernatural truth motivates the educated man’s actions and 
the life of grace is his dynamic power, we have the man of sanctified 
intelligence, the finished product of a Christian liberal education. 

Such a character infallibly will be a success in the spiritual and 
supernatural world. This achievement has eternal value, and there- 
fore is most to be desired. It by no means excludes, however, a 
measure of material prosperity and a successful life in the eyes of 
men. As Pope Pius XI has pointed out : 

« Prosperity and culture when used with prudence can be of 
singular help to virtue. » The product of Catholic education should, 
therefore, be ever eager to actualize what is best in his_ personal- 
ity. He should have a salutary will to power, always directed 
toward his last end because God’s will is his will. 


6. Sanctified Intelligence. 


It is not enough for the educated Catholic to be good, his vocation 
is to be spiritually intelligent. Surely something should happen to 
the intellect when a person has gone through acollege or a univers- 
ity. As expressed by Aristotle, St. Thomas and Newman, educa- 
tional institutions should be intellectual centers. Their existence 
is scarcely justified if they do not aim at the intellectual excellence 
of their students. As Newman wrote inone of his sermons: « Here 
I conceive is the object of the Catholic Church in setting up uni- 
versities ; it is to reunite things which were in the beginning joined 
together by God and have been put asunder by man. It will not 
satisfy me what satisfies so many, to have two independent sys- 
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tems, intellectual and religious, going at once side by side by a 
sort of division of labor and only accidentally brought together. 
It will not satisfy me if religion is here and science there and young 
men converse with science all day and lodge with religion in the 
evening. I wish the intellect to range with the utmost freedom and 
religion to enjoy an equal freedom, but what I am stipulating is 
that they should be found in one and the same place and exempli- 
fied in the same persons. » 

The sad fact is, however, that too many of those graduated from 
our halls of learning do not seem to show the marks of true educa- 
tion. They have observed the letter, fulfilled the minimum requi- 
rements, will receive their diploma of graduation, but alas they 
are dead to the life-giving spirit of their instruction and training. 
There are those who willnever again read a serious book. Indeed 
they may never really have learned how to read and analyze any 
book. For some of them, as for other worldlings, wealth is real, 
political power is real, the expedient is real, the applause of the 
crowd is real, social favor aid the like are the real, but life accord- 
ing to fixed principle is unreal; the supernatural is unreal; grace 
is unreal; the spiritual life is unreal. The immediately practical 
seems to be the only reality. Such an individual receives a diploma, 
but he is not educated, because he has reacted to his years of school- 
ing in college as an automobile does to the gasoline it consumes, 
whereas education if anything is an immanent action. On this 
point St. Thomas is very clear. He maintains that there is no teach- 
ing without learning and learning is self-activity on the part of 
the student. 


7. Wisdom for Peace. 


It is interesting to note in conclusion that St. Thomas who so 
clearly distinguished between the intellectual and moral virtues, 
who so exalts the natural acquired virtue of wisdom, who makes 
the supernatural gift of wisdom the perfection of the infused virtue 
of charity, associates with this supernatural wisdom the beatitude. 

Wisdom makes the wise man calm because wisdom reveals the 
admirable order of Providence. The wise man thus diffuses his 
serene spirit by being the peacemaker. In the words of St. Thomas : 
«To make peace either in oneself or among others shows one to be 
a follower of God who is the God of unity and peace. » Or to repeat 
the words of Mother Janet Stuart : « To be a joy-bearer and a joy- 
giver says everything, for in our life if one is joyful it means that 
one is living for God ... and if one gives joy to others, one is doing 
God’s work... » 
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8. Contemplation — Consecration — Compassion. 


What St. Thomas has said in his own brief and brilliant manner, 
we may express in three terms, describing movements of the divin- 
ized human spirit toward fulfillment in the ecstasy of Christian joy. 

The first is Contemplation both human and divine wherein the 
intelligence white and swift as lightning penetrates deeply the real 
on every level of the hierarchy of being. Soaring like an eagle, the 
eye of the soul opens wide with the wisdom of philosophy, the wis- 
dom of theology and the wisdom of a loving intelligence informed 
by the grace. Such sight discovers Truth and is glad. 

How necessary is this love of Truth when on all sides scepticism, 
relativism and agnosticism shroud the souls of men in the darkness 
of doubt that leads straight to despair. 

True contemplation never lives in isolation from the heart. Once 
Truth is loved, the heart leaps in its desire for total Consecration 
to the glory of God and the betterment of man’s poor estate. The 
human heart yearns to be consecrated to Truth in Love, and to 
Wisdom in Charity. 

How necessary is this Consecration at a time when millions have 
lost the way to God, admitting no fixed moral principles while, 
in dreadful frustration, they embrace the colored bubble of a mo- 
mentary pleasure, a bubble that is crushed as soon as it is grasped. 

The mind that contemplates to motivate a consecrated heart 
warms a compassionate Christian hand. Surely, Christian education 
is no friend of sterile contemplation ; nor can Christian consecra- 
tion be real without an abundance of good works. Compassion is 
the third fruit of a truly educated Christian. 

Compassion is charity in the presence of misery — and how 
miserable are the peoples of the world, some on every doorstep. 
This compassion is not merely a sentiment nor only the impersonal 
philanthropy that gives of what one has, grudging to part with 
what one is. True Christian compassion is the mercy of the Good 
Samaritan who himself binds wounds pouring in oil and wine. It 
is the ministry of personal service, the gift of personality as well 
as the gift of purse. Only those who lavishly live this compassion- 
ate art know its joy. 

Contemplation ! Consecration ! Compassion! Here we have the 
full flowering of Christian education. Here we have divine life 
pulsating through the human person, and « joy is the echo of God’s 
life in us ». Here we have the ‘joy-bearer’ and the ‘joy-giver’, the 
educated Christian. 


526 JOHN S. MIDDLETON 


LA FEMME CHRETIENNE PORTEUSE ET DONNEUSE DE JOIE 


Tnivoduction. — Dans Vhistoire de Ja pédagogie, peu de personnalités 
ont compris l’éducation des jeunes filles et des jeunes femmes aussi bien que 
Janet Erskine Stuart. Fille d’un pasteur protestant, elle naquit en Angleterre 
en 1857. Une éducation ouverte, une lecture abondante et une bonne volonté 
fonciére la préparérent a recevoir le don de la foi; elle devint catholique a 
lage de 21 ans. Trois ans aprés, elle entrait dans la Société du Sacré-Cceur, 
ot elle devait mourir supérieure générale en 1914. 

Cette éminente éducatrice a exprimé en ces termes l’aboutissement de 
Véducation chrétienne : « Etre une porteuse et une donneuse de joie, cela dit 
tout, parce que, dans notre vie, si l’on est joyeux, cela signifie que l’on vit 
pour Dieu ; si l’on donne de la joie aux autres, on fait l’ceuvre de Dieu ; avec 
la joie au dehors et la joie au dedans, tout est bien ... Je ne puis concevoir une 
voie plus élevée. » 

1. Vvate joie. — Soyons réalistes. Pour garder la joie, il faut y mettre le 
prix. Evitons deux attitudes extrémes : essayer de trouver douce une chose 
qui, en réalité, est amere, entretenir un pessimisme chagrin. Apres tout, «l’Es- 
prit du Seigneur a rempli le monde entier. » I] souffle ou il veut et le signe de 
sa présence est la joie. 

2. La jeune femme en 1948. — Deux guerres en une génération ont rendu 
le monde sans cceur et malheureux. Si les hommes ont bravement souffert 
et sont morts sur les champs de bataille, les femmes ont connu d’aussi dou- 
loureuses agonies, Le monde entier tourne les yeux vers une Amérique forte 
et spiritualiste pour reprendre courage et confiance en l’avenir. 


L’Amérique répondra a cette confiance du monde, si la femme répond a 


la confiance de l’Amérique. Outre la sagesse, le courage et une liberté in- 
domptable, elle doit posséder la radieuse beauté et le pouvoir royal d’une 
joie spirituelle pleine de charme. Une telle femme sera la mére et l’inspira- 
trice des Américains qui apporteront la paix au monde. 

La splendide vocation de la femme apparait davantage quand nous con- 
statons, dans la société entiére, les résultats de l’avilissement de la femme. 
La femme se pervertit-elle, se paganise-t-elle, la nation se désintégre et, 
bientdt, disparait. Qu’on se rappelle la civilisation romaine minée par la 
corruption des mceurs. 

Aujourd’hui, un athéisme militant et un matérialisme diabolique vou- 
draient dévaster le monde. Si nous ne résistons pas héroiquement aux assauts 
de ce néo-paganisme, les premiéres victimes en seront les femmes. 


3. La vedécouverte par la femme de sa personnalité.—Mais, pour la jeune femme 
de notre temps, voici la tache la plus difficile : se comprendre elle-méme, se 
développer selon sa vocation propre, conserver cette féminité recue de Dieu, 
garder intacte sa personnalité et vivre comme une vraie femme dans le mon- 
de. La femme doit retrouver l’héritage perdu de sa personnalité féminine. 
De cette dignité inaliénable dérivent sa valeur essentielle, ses droits, ses res- 
ponsabilités et ses priviléges. 


De tous cotés, nous voyons la femme perdre sa personnalité propre. Elle 
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est devenue une chose ; elle est employée comme telle par les hommes et par 
la société. Eblouie par tout ce qui brille, elle est insatisfaite d’elle-méme et 
devient pour la société un élément d’instabilité. 


4. Education chrétienne et personnalité. — Le but de l'éducation chrétien- 
ne est d’apprendre a la jeune femme a vivre joyeusement dans le sanctuaire 
secret de sa personnalité ot tout doit étre ordonné. C’est a cette condition 
seulement qu’elle deviendra porteuse et donneuse de joie. L’éducation chré- 
tienne tend a développer tout 1’étre, elle veut élever et fortifier Vesprit, le 
coeur et les mains de l’étudiante. Elle communique la profondeur a la pensée, 
la plénitude aux sentiments et la générosité au travail. Le fruit de toute 
véritable éducation est la consécration de soi a la bonté et a la beauté. L’es- 
prit et le coeur ainsi formés, les mains s’ouvriront toutes grandes pour accom- 
plir les ceuvres de miséricorde avec une chaude compassion. 


5. Saint Thomas d’Aquin et V’éducation. — Pour saint Thomas d’Aquin, 
Vindividu qui a recu une éducation libérale, — «l’homme sage » — est « un 
architecte du caracteére, qui, dans sa personnalité, harmonise l’homme de 
science, le philosophe, l’artiste et le saint. » 

Homme de science, il examine les faits concrets et garde l’esprit ouvert a 
toute vérité, d’ot qu’elle vienne. I] désire connaitre la nature et les causes 
des phénomenes. Ainsi devient-il le philosophe qui pénétre plus profondément 
le pourquoi des choses. I] essaie d’atteindre les causes derniéres accessibles a 
la lumiére naturelle de Vintelligence. Artiste, il considére ces vérités comme 
des normes d’action. Rien, en effet, de plus pratique que la bonne théorie. 
Hélas : notre monde n’est pas prés de le comprendre ! 

Ainsi cet homme sage est a la fois contemplatif et actif, spéculatif et pra- 
tique ; il aime la vérité, le bien et le beau ; il a des principes et des buts. 

L’éducation catholique, si elle doit former de tels hommes, ne s’arréte pas 
la cependant. Ce sage qu'elle a formé ouvre son ame a une vie plus hau te, au 
monde rée] de la grace qui ne s’achévera que dans la gloire. C’est la ce que le 
Docteur Angélique entend par le mot saint. Lorsque la vérité surnaturelle 
inspire les actions de Vhomme et que la vie de la grace est son dynamisme, nous 
avons un homme dont lV intelligence est sanctifiée, le produit fini dune éducation 
chrétienne libévale. 

Un tel caractére réussira infailliblement dans Je monde spirituel et surna- 
turel. I] n’est nullement exclu qu’il jouisse avec mesure de la prospérité ma- 
térielle et réussisse aux yeux des hommes. La prospérité et la culture, recher- 
chées avec mesure, peuvent étre une aide précieuse pour la vertu. L’éduca- 
tion catholique doit donc chercher a mettre en valeur toutes les ressources, 
a les diriger vers la fin derniére et a unifier la volonté humaine avec la volon- 
té de Dieu. 


6. L’intelligence sanctifiée. — Pour un catholique instruit, il ne suffit pas 
d’étre bon, sa vocation est d’étre intelligent dans les choses spirituelles : 
les institutions d’instruction devraient étre des centres intellectuels. Le but 
de l’Eglise catholique en fondant des universités est de réunir des réalités 
que Dieu avait associées mais que l’homme a séparées : l’intelligence scienti- 
fique et la religion, toutes deux se développant trés librement, mais harmo- 
nisées en la méme personne, 
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Malheureusement, un trop grand nombre de ceux qui ont regu une éduca- 
tion chrétienne n’en portent pas la marque. Pour eux, sont réelles les choses 
matérielles : argent, pouvoir, popularité, situation sociale, mais la vie vécue 
d’aprés des principes stables est irréelle ; sont irréels aussi le surnaturel, la 
grace, la vie spirituelle. Ceux-la ne sont pas vraiment instruits : ils ont em- 
magasiné des connaissances, mais ils ne se sont pas intérieurement enrichis, 
ils n’ont pas déployé cet effort personnel qui est indispensable pour apprendre. 


7. La sagesse pour la paix. — Saint Thomas, qui met bien haut la vertu 
naturelle et acquise de sagesse, et fait du don surnaturel de sagesse la perfec- 
tion de la vertu iniuse de charité, joint a cette sagesse surnaturelle la 
béatitude : « Bienheureux les pacifiques. » 

La sagesse donne le calme parce qu'elle révéle ]’ordre admirable de la Pro- 
vidence ; ainsi l’homme sage répand la sérénité et la paix. 


8. Contemplation — Consécration — Compassion. — Ces trois mots expri- 
ment les mouvements de l’esprit humain divinisé, tendant vers la plénitude 
dans l’extase de la joie chrétienne. 

Le premier mouvement est la contemplation a la fois humaine et divine: 
Vintelligence pénétre profondément tout le réel. L’ceil de l’ame est rendu 
pénétrant par la sagesse de la philosophie, la sagesse de la théologie et la 
sagesse d’une intelligence aimante informée par la grace de l|’Esprit-Saint. I] 
découvre la vérité et s’en réjouit. Cet amour de la Vérité est plus que jamais 
nécessaire en notre temps. 

Du moment que la Vérité est aimée, le cceur s’élance dans son désir de 
consécration totale a la gloire de Dieu et a l’amélioration de la pauvre condi- 
tion humaine. Le coeur humain désire ardemment se consacrer 4 la Vérité 
dans l’Amour et a la Sagesse dans la Charité. Voulant étre libre de la liberté 
des enfants de Dieu, le coeur consacré se soumet a la discipline de la loi 
d’amour de Dieu, qui oblige constamment l’esprit humain a chercher « les 
choses d’en-haut », et, comme buts ultimes, la sainteté et la gloire céleste, En 
notre temps ou des millions d’hoummes ne connaissent plus le chemin pour 
aller a Dieu, comme cette consécration est nécessaire ! 

Mais contemplation et consécration ne vont pas sans une abondance de 
bonnes ceuvres. La compassion est le troisieme fruit d’une véritable éducation 
chrétienne. 

La compassion est la charité en face de la misére ; elle n'est pas seulement 
un sentiment ou une philanthropie impersonnelle qui donne ce que l’on a 
mais non ce que l’on est. La véritable compassion chrétienne est le ministére 
du service personnel, le don de la personnalité aussi bien que de l’argent. 
Seuls ceux qui exercent avec prodigalité cet art de la compassion en con- 
naissent la joie. 

Contemplation ! Consécration |! Compassion ! C’est la pleine floraison de 
l’éducation chrétienne. C’est la vie divine s’épanouissant dans la personne 
humaine, et « la joie est l’écho de la vie de Dieu en nous. » Nous avons ainsi 
la porteuse de joie, la donneuse de joie, la vraie chrétienne instruite. 


Gedanken zur katholischen Madchenbildung 


von Rudolf PEIL 
Professor an dey katholischen Pddagogischen Akademie, Kéln* 


In einem friiheren Aufsatz in dieser Zeitschrift (11/4, 1947, 
« Notwendigkeit und Vorbedingungen der Grundlegung einer 
existentiell katholischen Padagogik »), habe ich die Forderung 
erhoben, dass wir zumindest starker als es bisher der Fall war, 
unsere katholische Erziehung auf dem Dogma und der Offen- 
barung aufbauen sollten. 

Im folgenden will ich einen ersten derartigen Versuch machen 
und zwar will ich einige Gedanken vortragen zur Ausrichtung 
unserer Madchenpadagogik aus dem Glauben, aus dem Dogma, 
aus dem Evangelium. Es konnen hier nur einige wenige Linien 
aufgezeigt werden und auch das nur in einem allerersten Versuch. 
Wahrscheinlich wird man viel zentraler ansetzen mtissen. Aber 
vielleicht zeigen diese wenigen Gedanken doch die Fruchtbarkeit 
des Ansatzes und regen andere zu ahnlichen und tieferen Versu- 
chen an. 


DIE ACALTHOLISCHE “SICH L DER, PRAU 


1. Vielleicht das Tiefste, was vom Theologischen her zum Wesen 
der Frau gesagt worden ist, hat M. J. Scheeben in seinen Myste- 
yien des Christentums geschrieben, wenn er im Anschluss an grie- 
chische Kirchenvater den hl. Geist als das weibliche Prinzip 
in der allerheiligsten Dreifaltigkeit bezeichnet : 


Bei Gott tritt in ahnlicher, allerdings viel hGherer Weise die dritte Person 
als Mittler zwischen Vater und Sohn, wie in der menschlichen Natur die Mut- 
ter Mittlerin zwischen Vater und Kind ist. Wie Eva aus der Substanz Adams 
genommen, so ist der Hl. Geist durch die Liebe des Vaters und des Sohnes 
aus ihrer Substanz genommen und zugleich hingegeben... Die hl. Vater 


1. Vgl. Lumen Vitae, II (1947), 4, S. 659. — Anschrift : Buschbell bei Koln, 
DerutTscHLAND (Anmerkung des Herausgebers). 
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lehren, dass die Braut Christi, die Kirche, als die neue Eva auf abnliche Weise 
aus der Seite des neuen Adam hervorgegangen sei... Ihr Lebensprinzip ist 
aber nichts anderes als der Hl. Geist. 


In aller Ehrfurcht vor dem unergriindlichen Geheimnis der 
allerheiligsten Dreifaltigkeit und mit aller Zuriickhaltung, die 
bei einer Ubertragung aus dem Géttlich-Absoluten ins Menschlich- 
Kontingente geboten ist, wird man doch gewisse Analogien zwi- 
schen dem HI. Geist, der Person der gottlichen Liebe, dem Schépfer- 
Geist, dem Heiligmacher, dem Lebensspender, und der Frau, die 
an der Quelle des Lebens steht, sehen diirfen. Mit Recht weist 
Scheeben auf die Grenze dieser Analogie hin, die darin sichtbar 
wird, dass die innergéttliche Zeugung nicht zweier Prinzipien 
bedarf, dass sich in absoluter Geistigkeit wurzelt (daher sogar die 
Zeugung des Gottmenschen ohne Verletzung der Jungfraulich- 
keit Mariens durch den Hl. Geist geschieht) und dass alle Unvoll- 
kommenheit, die mit dem Wesen des Weiblichen als des Passiv-Hin- 
gebenden leicht gedacht wird, hier ausgeschaltet sein muss : Gott 
ist Actus Purus. 

Der Mann, der sich in seiner Aktivitat vom Urgrund alles Seins 
und Handelns, von Gott trennt, geht in die Irre. Wir haben es 
erlebt. Die Frau, die nicht in Gott verwurzelt ist, verliert ihr 
Zentrum. 

2. Uber die Erschaffung der Frau berichtet uns die Offen- 
barung, dass der Schépfer sie aus der urspriinglich in Einheit 
geschaffenen Menschheit (zur reicheren Entfaltung des Wesens 
Mensch) hat hervorgehen lassen, weil «es nicht gut ist, dass der 
Mensch allein sei». So steht die Frau an der Wiege der Gemeinschaft. 
Wenn der Frau das be wusste Schaffen in der grossen Gemein- 
schaft nicht liegt, dann ist sie umso wesentlicher fiir die Wurzel 
aller Gemeinschaft, fiir die Familie. Sie kann aber auch nicht 
herausgenommen werden aus den grossen sozialen Zusammen- 
hangen, und vielleicht legt im Fehlen des weiblichen Einflusses 
im 6ffentlichen Leben einer der Griinde unseres Irrweges. Hier muss. 
unsere Verpflichtung zur sozialen Erziehung der weiblichen Jugend 
sehr eindringlich werden, und im gegenwartigen Augenblick sieht 
es sogar so aus, als ob bei uns die jungen Madchen aufgeschlossener 
fiir diese Notwendigkeiten seien als die Jungen. Wenn die Bibel 
berichtet, dass Gott aus der Seite des Adam ihm seine Gefahrtin 
erschuf, dann spricht sie damit die urspriingliche Ebenbiirtigkeit 
von Mann und Frau aus. 

3. Wenn das nicht so geblieben ist, wenn die Frau dem Manne 
untertan wurde, dann deshalb, weil durch sie die Siinde in die 
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Menschheit trat. Sie, die ihrem Wesen nach hatte Bewahrerin 
sein sollen, wurde zur Verfiihrerin. Sein wollen wie Gott, damit 
hat sie alle Ordnung verkehrt, die Ordnung nach oben zu Gott, die 
Ordnung nach unten, die Herrschaft des Menchen iiber die Schép- 
fung, und die Ordnung in der Menschheit, die Gleichberechtigung 
von Mann und Frau. Es erscheint wesentlich fiir die Erziehungs- 
aufgabe, darauf den Finger zu legen, dass diese Unterordnung 
der Frau unter den Mann nicht urspriinglich war, sondern nur 
eine Folge der Erbsiinde ist. 

4. War die Frau die Wegbereiterin der Siinde in die Menschheit, 
so ist wiederum eine Frau die Mittlerin der Erlésung, die 
Mittlerin der Gnade. Ja G. von le Fort zeigt in ihrem Buch Die 
ewige Frau, dass im « Fiat » der Jungfrau Maria sich tiberhaupt 
das eigentlich Religidse der Menschheit offenbart, weil ja die 
Grundhaltung des Menschen Gott gegeniiber die der Bereitschaft 
ist, die weiblich-empfangende Haltung. In Maria steht die Frau 
an der Schwelle der Erldsung; sie spricht nicht fiir sich, sondern als 
edelste Tochter des Menschengeschlechtes, Immaculata, stellver- 
tretend fiir die Menschheit deren Fiat zur Erlésung, wie ja der 
Herr seine Gnadenzuteilung immer an die freie Zustimmung des 
Menschen kniipft undauch von da aus gesehen, die Erziehung zur 
freien, aus christlicher Verantwortung sich selbst bestimmenden 
Persénlichkeit die wichtigste Aufgabe christlicher Padagogik sein 
muss. 

Hier ergeben sich ernste Folgerungen fiir unsere Internatser- 
ziehung : Betreuung und Bewahrung oder Erziehung zur Bewahrung? 

Es ware interessant, einmal zu untersuchen, welche Folge 
das Verschwinden des Mariendienstes fiir die abendlandische 
Welt gehabt habe, vor allem in der Mannerwelt. Welche Folgen 
sollte es erst haben, wenn die mit Besorgnis festzustellende Ent- 
fremdung unserer katholischen Madchen von der Gottesmutter 
endgiiltig sein sollte ! Unsere katholischen Madchen haben weithin 
kein Verhaltnis zu Maria. Das mag seine psychologischen Griinde 
haben (Marienneid ! ?). Es mag auch andere Grtinde haben, etwa 
in den allzu primitiven, allzu popularen oder gefiihlsstissen Formen 
mancher Art von Marienverehrung. Aber die Tatsache bleibt 
und gibt zu denken. Es ware zu bedauern, wenn die berechtigten 
Belange einer allgemeinen Pfarrjugendseelsorge nur berticksich- 
tigt wiirden auf Kosten marianischer Jugendgemeinschaften, 
etwa der Kongregationen, oder wenn durch dem Madchen an 
sich schon mehr liegende Ausrichtung seiner Frémmigkeit auf 
die Person Christi das endgiiltige Madchen-und Frauenideal 
der Virgo-Mater aus seinem Blickfeld riickte. Hier haben wir 
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eine Fiihrungsaufgabe, von deren Erfolg vielleicht Entscheidendes 
fiir unsere Zukunft abhangt, wobei ich nicht einmal in erster 
Linie an die Zusammenhange denke, die offenbar der Hl. Vater 
zwischen Maria und dem Weltfrieden sieht, sondern an die unmit- 
telbare Bedeutung des Marienideals fiir die Frau und Mutter 
wie fiir die Jungfrau von morgen. Hier ist ein erfreulicher 
Ansatz im Marianischen Weltkongress des vergangenen Jahres 
za bemerken. 

Die Frau steht nicht nur an der Schwelle der Erldésung, sie 
steht auch als Miterléserin unter dem Kreuze: Die Frau, dazu 
noch die friiher siindige Frau (Magdalena) wird zur Apostolin 
der Auferstehung am Ostermorgen, und die Frau (Maria) — und 
damit endet der historische Bericht tiber die Gottesmutter, — 
geht ein in die Kirche als ihr Mittelpunkt, ihr Herzstiick, am 
Pfingstmorgen. Nachdem das Erlésungswerk durch Christus 
vollbracht ist, bleibt uns die Aufgabe, es in die Welt zu tragen. 
Auch hier muss die Zweipoligkeit wiederhergestellt werden. 
Nachdem die Erbsiinde selbst getilgt ist, ist nicht einzusehen, 
warum die Unterordnung der Frau unter den Mann, die doch nur 
eine Folge der Erbsiinde ist, bestehen bleiben miisste. So gut 
wie der christliche Arzt das Recht hat, den Kampf gegen Krankheit 
und Tod aufzunehmen, die doch auch nur Folgen der Erbsiinde 
sind, so gut ist das Bemtihen um die Erlosung der Frau zur Eben- 
biirtigkeit mit dem Mann nicht antiprovidentiell zu nennen, wobei 
freilich, und gerade um der Gleichberechtigung des echt Weibli- 
chen willen, betont werden muss, dass Gleichwertigkeit nicht 
Gleichartigkeit ist. 


II. DER CHRISTLICHE BILDUNGSBEGRIFF 


Auch bei der Frage nach dem christlichen Bildungsbegriff gehen 
wir auf die letzten theologischen Wurzeln, d. h. auf die unmit- 
telbare Offenbarung zurtick. Der Auftrag zum Kulturschaffen 
kommt von Gott und ist in dem Genesiswort enthalten : « Wachset 
und mehret euch. Erfiillet die Erde und machet sie euch 
untertan » (Gen. I, 28). Im ersten Teil dieses Wortes sind Ehe 
und Fortpflanzung als gottgewollt klar gekennzeichnet. Sie gehéren 
zur Natur des Menschen und nur aus héheren Motiven darf frei- 
willig darauf Verzicht geleistet werden. Das primare Ziel unserer 
Madchenpadagogik muss die Frau und Mutter sein. Das gilt selbst 
in einer Zeit, in der ein erheblicher Teil unserer Madchen nicht 
zur Ehe kommen kann. 


Ich versage es mir, in einer Zeit, in der die unsinnigste Zusam- 
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menballung grésster Menschenmassen auf engsten Raum erzwungen 
wird, wahrend weite Strecken der Erde noch ungenutzt liegen, 
auf den Gottesbefehl einer gerechten Verteilung des Wohnraumes 
der Erde einzugehen, der in dem kleinen Wortchen steckt: «Erfiil- 
let die Erde. » 

In unseren Zusammenhang gehort vor allem das letzte Wort : 
« Machet euch die Erde untertan. » Das ist der Kulturauftrag an 
die Menschheit. 

Kultur ist Veredelung der Natur, und zwar nach den Eigengeset- 
zen der Kultursachgebiete und zur Entfaltung ihrer tiefsten von 
Gott in sie hineingelegten Sinngehalte. 

1. Gott hat ja die Welt nach seinen ewigen Ideen geschaffen. Diese 
Ideen Gottes sind nun in den Dingen der Welt verborgen, und es 
ist, nebenbei bemerkt, der Sinn aller Wissenschaft und Forschung, 
diesen von Gott in die Dinge und Sachverhalte hineingelegten 
Sinn daraus wieder herauszulesen (Christliche Erkenntnistheorie). 
Das ist das objektive Ethos der einzelnen Wissenschaften 
und Wissensgebiete, in die wir die Jugend ecinzufiihren haben, 
und es gehért zu den feinsten Ergebnissen unserer philologischen, 
mathematischen, naturwissenschaftlichen, historischen u. a. 
Unterweisungen, sie bis zu diesen letzten philosophischen, nein 
theologischen Spitzen hingefiihrt zu haben (Sinn der Sprache 
im Logos ; Mathematik als Offenbarwerden des geheimen Ordnungs- 
zusammenhanges in der Welt ; Schdpferweisheit in der Natur ; 
Gott in der Geschichte). 

Feinste und edelste Kulturgiiter sind unserem Volke in einem 
noch nicht zu tibersehenden Masse verloren gegangen, und selbst 
die uns unentbehrlich erscheinenden Errungenschaften einer 
rein ausseren Zivilisation sind Hunderttausenden von uns genom- 
men. So droht die Gefahr, dass man sich mit der stoischen Ruhe 
eines Diogenes damit abfindet oder gar zu einem prinzipiellen 
« Retournons a la nature!» kommt. Demgegeniiber gilt es klar 
zu sehen, einmal, dass nur die unverdorbene Natur den vom 
Schépfer gegebenen Stoff alles menschlichen Kulturschaffens 
bilden kann und dann, dass diese Natur aber nach der Hand des 
Menschen zu ihrer Vollendung verlangt (Getreidezucht aus Grasern, 
Edelobstzucht usf.). 

Mir scheint, dass in der Anleitung zu feinem Kulturschaffen 
vor allem die seit 2 Jahrzehnten in Deutschland bestehenden 
Frauenoberschulen eine besondere Aufgabe haben. 

2. Bisher habe ich nur vom Dienst des Menschen an der Kultur 
gesprochen. Aber die Kultur ist doch fiir den Menschen da. Kul- 
turwerte sind objektiv, sind an sich Sachwerte. Diese objektiven 
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Werte wahrer Kultur miissen an den Menschen heran —, recht 
eigentlich in ihn hereingebracht werden. Der Vorgang, in dem das 
geschieht, ist der Bildungsvorgang. Bildung ist der Wortbe- 
deutung nach «Gestaltung», Herausgestaltung alles Feinen, 
Schénen und Wertvollen, das anlagemassig (also wiederum gott- 
lichen Ideen entsprechend) im Menschen vorhanden ist. Sie ge- 
schieht durch griindliche Beschaftigung mit: den objektiven Werten 
wahrer Kultur, die in diesem Zusammenhang objektive Bildungs- 
werte heissen. Aber was gebildet wird, ist die Persénlichkeit 
des Menschen. Dabei ist auszugehen von der Tatsache, dass jeder 
sich nach einem in seiner tiefsten personalen Eigenart grundgelegten 
individuellen Gestaltungsgesetz bildet. Freilich dtrfen 
die Bildungswerte und Bildungsgiiter nicht zu blossen Mitteln des 
seelischen Prozesses herabsinken. « Bildend wirken die Gehalte 
der Erziehung gerade dadurch, dass das Subjekt sie um ihrer selbst 
willen sucht. » (Theodor Litt). 

Wenn wir nach allgemeinem Sprachgebrauch unter Ideal 
ein durch Abstraktion gewonnenes Wesensbild verstehen (d. 1. 
die Idee Gottes, soweit sie dem Menschen erkennbar ist), dann 
ist eine restlose Realisierung eines Ideal-Menschen nicht mdglich. 
Ideal ist eben der lebendig erreichbare, reine Pol, das Extrem 
(vgl. Guardini « Der Gegensatz »). Innerhalb des lebendig Még- 
lichen gibt es nun in der Richtung auf dieses Extrem einen Punkt, 
der das Maximum des lebendig Erreichbaren im Streben nach 
dem Ideal darstellt und den man als das « lebendig mégliche Ideal » 
bezeichnen k6énnte. Fiir uns Christen ist das absolute Ideal der 
Gottmensch (menschlich wesensmassig nicht erreichbar, ver- 
wirklicht nur durch die Verbindung mit der Gottheit ; das ist 
auch in der Darstellung des Gottmenschen immer wieder aufzu- 
zeigen) : Mariaaber ist das «lebendig mégliche Ideal»; hier 
leuchtet wieder die Bedeutung des Marienideals zumal fiir die 
weibliche Jugend auf. Das ist unser objektives Bildungs- 
ideal. Aus der Spannung zwischen diesem und dem indivi- 
duellen Formgesetz jedes einzelnen, eben jener Spannung, die 
Litt nicht unzutreffend «die Palastra des besseren Ich» nennt, 
ergibt sich das Erziehungsideal in seiner Modifizierung und 
Konkretisierung, aber das Ideal, ohne jede subjektive Wilikiir 
von Zogling und Erzieher, einfach als objektiv von Gott Gege- 
benes. Unser Erziehungsideal ist also die Gestaltung des Menschen 
«nach dem Bild und Gleichnis Gottes», das Gotteskind in seiner 
Vollendung. Dabei ist festzustellen, dass Gott ein dynamisches 
Ideal gesetzt hat mit der Forderung «filios Dei fieri » (Joh. I, 12) ; 
auch die statische Formulierung « Estote ergo perfecti, sicut et 
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pater vester coelestis perfectus est » (Matth. V, 48) meint einen 
dynamischen Zusammenhang, weil die Realisierung nur asym p- 
totisch méglich ist, schon wegen der Absolutheit Gottes, der 
hier mit «sicut» in Vergleich gestellt wird. 

Diese Feststellung kénnte den Erzieher zu einer lahmenden 
Resignation fithren, wenn er nicht aus dem Glauben wiisste, dass 
nichts von dem, was er in der Annaherung an dieses Ideal erreicht, 
in der Ewigkeit verloren geht, dass Gott in Gnaden das erganzt, 
was seinem menschlichen Bemtihen unerreichbar bleibt und bleiben 
muss. 

Eine andere Feststellung gilt es aber hier noch zu machen. Da 
ist zundchst die Achtung, um nicht zu sagen, die Ehrfurcht vor 
dem individuellen Gestaltungsgesetz jedes einzelnen Zéglings, die 
uns davor bewahren muss, es mit unserem eigenen Gestaltungs- 
gesetz zu vergewaltigen. Wir sind nicht immer frei von dieser 
Gefahr, weil wir unsere persénliche Auspraégung des allgemein- 
gultigen katholischen Erziehungsideals mit diesem selbst verwech- 
seln kénnen. Hinzu kommt, dass jedes Erziehungs- und Bildungs- 
ideal den Charakter der Regelhaftigkeit hat, in Grundsatze zu 
fassen ist, deren aber das konkrete Leben in seiner Urspriinglichkeit 
und Unberechenbarkeit immer bis zu einem gewissen Grade spottet. 
Es ist Aufgabe der erzieherischen Praxis, das standig zu beriick- 
sichtigen ; so braucht etwa die jedem Orden entsprechende Kon- 
kretisierung des allgemeingtiltigen katholischen Bildungsideals 
nicht jeder einzelnen Schiilerin konform zu sein. 

Es leuchtet ohne weiteres ein, dass ein fiir einen bestimmten 
Kreis massgebendes Bildungsideal seiner Verwirklichung umso 
naher kommt, je intensiver jeder einzelne Erzieher und ihre Ge- 
meinschaft insgesamt sich ihm verpflichtet wissen und sich darum 
bemiihen, es in sich selbst zu realisieren. Wir sind ja nur solange 
wirkliche Erzieher, wie wir uns selbst noch unfertig und auf dem 
Wege wissen und Tag fiir Tag an uns selbst arbeiten. Aber das 
so vom Padagogen verinnerlichte und verlebendigte Bildungsideal 
ist eben durch diese Verinnerlichung in seiner Objektivitat und 
Allgemeingiiltigkeit bedroht. Auch das individuelle Gestaltungs- 
gesetz jedes einzelnen Zéglings muss der Erzieher in sich tragen. 
Von jedem objektiven Ideal droht die Gefahr der Vergewaltigung. 
Aber gerade in dem Sichdurchsetzen des Jugendlichen gegentiber 
dieser doppelten Bedrohung durch die starre Objektivitat des 
Bildungsideals und durch die Subjektivitat des Erziehers, die 
durch die Mehrzahl verschiedenartiger Erzieher freilich in etwa 
ausgeglichen wird, ohne dass der junge Mensch nun seinerseits 
das Ideal vergewaltigt oder restlos versubjektiviert, vollzieht 
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sich der Bildungsprozess. Nicht wir kénnen Menschen oder erst 
gar Christen bilden, sondern Gott bildet sie, wobei wir nur 
geringfiigige Helferdienste leisten konnen (Maieutik !). So 
verstehen wir die zentrale Bedeutung der Definition christlicher 
Erziehung, die Papst Pius XI. in der Magna Charta unseres Berufes, 
der Erziehungsenzyklika gibt, wonach sie nichts anderes ist als 
die « Mitwirkung mit der Gnade Gottes bei der Bildung des wahren 
und vollkommenen Christen, d. h. Christi selbst in den durch die 
Taufe Wiedergeborenen ». 


III. PRINZIPIEN KATHOLISCHER MADCHENBILDUNG 


Dennoch verlohnt es sich, einige Prinzipien katholischer Madchen- 
bildung herauszustellen. 

Wenn unser Erziehungsideal «die Bildung des wahren und 
vollkommenen Christen, d. h. Christi selbst in den durch die Taufe 
Wiedergeborenen » ist, dann wirkt der christliche Erzieher auf einer 
hdheren Ebene als der natiirlichen. Der christliche Erziehungsakt 
vollzieht sich zwischen einem Erzieher, der durch die Taufe Gottes- 
kind ist und durch die Firmung Kraft und Auftrag zum Wirken im 
Gottesreich hat, und einem Gotteskind, das zum Vollalter der Reife 
Christi gefiihrt werden soll, vollzieht sich im geistigen Raum des 
irdischen Gottesreiches, der Kirche, und vollzieht sich als ein bewusst 
zweitursachliches Zusammenwirken mit der Erstursachlichkeit Got- 
tes und zwar nicht nur im Sinne des concursus generalis, nach dem 
Gott immer die Erstursache alles Wirkens ist, sondern auch in 
dem besonderen Sinne des Mitwirkens freier menschlicher Ursach- 
lichkeit mit dem unmittelbaren Gnadenwirken Gottes (vel. 
Erziehungsenzyklika «Mitwirkung mit der Gnade Gottes »). 
Mit anderen Worten: Christliche Erziehung liegt grundsatz- 
lich nicht auf der rein nattirlichen Ebene, sondern auf jener 
héheren Ebene, auf die wir durch die Taufe erhoben sind, die 
begriindet wurde durch die Menschwerdung Christi und die Ausweit- 
ung seiner gottmenschlichen Persénlichkeit zum Corpus Mysticum, 
die eine mittlere Ebene darstellt in ihrem ganzen Sein und Wirken 
zwischen der Ebene, auf der Gott, der dreifaltige, in unzulang- 
lichem Lichte wohnt, und der Ebene des Geschépflichen. Das ist jene 
Ebene, die im eigentlichen Sinne des Wortes die «Ebene des 
Christlichen» genannt werden sollte, die « sakramentale Welt » 
(Pinsk). Dass diese Ebene ihre eigene Gesetzmiassigkeit hat, die 
keineswegs eine nur gradweise Erhéhung der Gesetzmassigkeit der 
nattrlichen Ebene ist, geht schon aus zwei dogmatisch festste- 
henden Tatsachen hervor, namlich daraus, dass Raum und Zeit 
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auf dieser Ebene hoherer Art sind als auf der Ebene der Natur: die 
Gegenwart Christi in der hl. Eucharistie ist weder Allgegenwart 
(das ware Ubiquitat), noch Gebundenheit an nur einen Ort 
sondern Vielgegenwart an verschiedenen Orten, und die « repraesen- 
tatio » (Konzil von Trient, Denz. 938) des Kreuzesopfers im Mess- 
opfer ist keine einmalige, historische Gegenwart, sondern echte 
Wiederholbarkeit. 

So ist zu vermuten, dass auch in der Padagogik auf dieser Ebene 
andere Gesetze gelten als in der natiirlichen Erziehung. Doch 
harrt dieses Gebiet noch der theologischen Erforschung (vergleiche 
meinen Aufsatz in Lumen Vitae, Vol. II, No 4). Nur erste Ansatze 
etwa in den Schriften von Thaddaus Soiron, O.F.M., Das Geheimnis 
dey christlichen Schule, oder von Laurenz Bocks: Ubernatur und 
erziehender. Religionsunterricht sind bisher zu finden. Aber schon 
eine Feststellung wie die Soirons, dass in der Taufe « der Mensch 
seine kleine menschliche Existenz aufgegeben hat, dadurch aus der 
Schwebe aller Relativitaten befreit, auf den Boden des Absoluten 
gestellt ist, nicht nur intentional, d. h. nicht nur in der Richtung 
seines Denkens und Wollens, sondern mit seinem ganzen Sein», 
ist fiir uns pddagogisch bedeutsam. Nimmt man _ hinzu, dass 
durch die Firmung «die christliche Existenz sich einsenkt in 
den Christus des 6ffentlichen Lebens und Wirkens, in den Christus 
des Leidens und Sterbens», dann drangt sich die Notwendigkeit 
einer Untersuchung dieser beiden Sakramente fiir die Grundlegung 
einer existentiell christlichen Padagogik auf. Vielleicht witirden 
sich hier interessante Perspektiven ergeben zu einer sakramentalen 
Grundlegung des christlichen Lehr- und Erziehungsamtes im 
Sakrament der christlichen Grossjahrikeit, der Firmung. 

Vorerst aber bleibt uns, wenn wir den sicheren Weg gehen wollen, 
nichts anderes, als uns an die dogmatisch sicheren Axiome tiber 
das Verhadltnis von Natur und Gnade zu halten : 

gratia non destruit naturam 
gratia supponit naturam 
gratia elevat et perficit naturam. 


1. Die Gnade zerstért die Natur nicht. 


Voraussetzung unserer katholischen Madchenerziehung ist stets 
die unzerstérte, ja die gesunde und naturhaft, naturnah gebildete 
Madchenpersonlichkeit. Unser Ziel ist die gebildete, aber nicht 
verbildete, katholische Frau, die gertistet ist fiir die Aufgaben, 
die ihrer in der Welt von heute harren, fiir die sie aus der einzig 
richtigen, der absolut giiltigen, weil auf der Offenbarung Gottes 
beruhenden, der christlich katholischen Sicht befahigt werden 
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soll. Daraus ergibt sich unsere schulische Aufgabe, aus aller Enge 
heraus in katholische Weite vorzustossen, die ganz weiten, letzten 
Gesichtspunkte aufleuchten zu lassen. Wir hérten schon, dass 
die Frau fiir die Rettung des christlichen Abendlandes, wenn 
eine solche iiberhaupt noch méglich ist, von entscheidender Bedeut- 
ung ist. Hier liegt die Bedeutung der Frau im 6ffentlichen Leben. 

Hier ist aber auch die Wurzel fiir unsere Forderung der 
Ganzheitsbildung auf Grund der Leib-Seele-Einheit, einer 
harmonischen Bildung von Intellekt, Willen und Gefiihl, einer 
gesunden Gewissensbildung (auch auf sexuellenGebiet). Es ist an 
der Zeit, dass wir die trichotomistische Aufspaltung in Korper, 
Charakter und Geist tiberwinden : der Mensch besteht aus Kérper 
und Geistesseele. 

Ich méchte glauben, dass es heute nicht mehr notwendig ist, 
vor Priiderie an unseren katholischen Schulen zu warnen, die 
dem edelsten aller sichtbaren Kunstwerke des Schépfers, dem 
Menschenleib, nicht die nétige Achtung, Ehrfurcht und Pflege 
zuteil werden liesse. Aber stossen wir auch zu einer letzten theo- 
logischen Sicht des Geistigen vor, dann leuchtet uns auf, dass 
die Bildung des Intellektes letzlich seiner Erschliessung fiir 
den Logos spermatikos dient, d. h. dass unser Unterricht unsere 
Madchen befahigen will, die Ideen Gottes aus der Schépfung 
herauszulesen, also auch unter diesem Gesichtpunkt keine blosse 
Wissensvermittlung sein darf, sondern Funktionsbildung. Die 
Willensbildung, die doch letztes Ziel der Erziehung 1. e. S. 
ist, erstrebt dann die Konformitat mit dem Willen Gottes, letzlich 
mit dem Hl. Geist, in dem «die Liebe Gottes ausgegossen ist in 
unsere Herzen» (Rém. V,5). Von hier aus gewinnt die Gewis- 
sensbildung ihren einheitlichen Richtpunkt, und das Gefihl, 
um das in der Madchenbildung so oft und so fruchtlos gestritten 
wurde, bekommt dann seinen richtigen Platz in der Erziehung 
als eine zwar nicht substantielle, aber fiir den Erfolg wesentliche 
Farbung, die unserer Arbeit ihre Warme und Lebensnahe gibt. 

Diese wenigen Andeutungen mégen geniigen, um zu zeigen, 
dass wir unter Ganzheitsbildung auf allem und jedem Gebiet die 
organische Einheit von Natur und Ubernatur verstehen. Unser 
Axiom « Die Gnade zerstért die Natur nicht » verlangt auf dem 
Gebiet der _Internatserziehung eine Reform in der Richt- 
ung auf die Familienerziehung. Wir sahen schon, dass das Mad- 
chen seiner Natur nach nicht auf grosse Gemeinschaften ausge- 
richtet ist (daher auch die Separatfreundschaften und Cliquenbil- 
dungen, die wir in Madcheninternaten immer wieder feststellen). Das 
Madchen in den Entwicklungsjahren, zumal das reifere Jung- 
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madchen, unsere Sekundanerin und Primanerin, hat das natiir- 
liche und berechtigte Bediirfnis nach Alleinsein. Dem muss unsere 
Internatserzichung Rechnung tragen. Damit ist keiner Eigen- 
brédelei das Wort geredet. Dass der Christ auf die Gemeinschaft hin 
erzogen werden muss, hat uns soeben Soiron gesagt mit seinem 
Hinweis auf die Firmung als das Sakrament, das ihm seine Stel- 
lung in der Gemeinschaft anweist. Aber die natiirliche Erziehungs- 
gemeinschaft ist und bleibt die Familie, und wenn unsere Inter- 
nate gar oft diese ersetzen miissen, dann miissen sie in ihrer Form 
und Art dieser méglichst nahe kommen. Hinzu kommt fiir uns 
noch, dass unsere vornehmste Aufgabe die sein muss, unsere 
Madchen zur Frau und Mutter von morgen zu erziehen, die Herz 
und Mittelpunkt der zuktinftigen katholischen Familie sein soll, 
von der wiederum die Zukunft des Volkes und des Reiches Christi 
im Volk abhangen wird. 

Aber auch bei denjenigen unserer Madchen, die dieses Ziel 
nicht vor Augen haben, muss die naturhafte Gebundenheit der Frau 
an die Einzelpersonlichkeit, nicht an die gréssere Gemeinschaft, klar 
gesehen werden. Kommt nicht die soziale Tatigkeit der Frau, auch 
in der Kirche, kommt nicht die Tatigkeit der ehrwiirdigen Schwes- 
tern letzlich aus einer Sendung von Christus, also aus einer letzten 
personalen Bindung an Ihn, aus ihrer Christus-Brautschaft, in 
der sie ihr «Ecce ancilla Domini» zu Ihm_ gesprochen haben. 
Ich stehe nicht an zu behaupten, dass die Jungfrau, wie im Kloster, 
so auch in der Welt ihre letzte Personerfiillung und so auch thre 
volle Wirkméglichkeit nur aus einer solchen letzten personalen 
Bindung an Christus gewinnen kann. Vielleicht liegt hier sogar 
eine Erklarung fiir die Tatsache, dass unsere Madchen sich leichter 
einer christozentrischen Jugendbewegung erschliessen als der 
Marianischen Kongregation. 


2. Gratia supponit naturam. 


In meinen Ausfitthrungen zu diesem Axiom kann ich mich ktrzer 
fassen, da ich es bisher schon immer streifen musste. Hier moéchte 
ich nur aufzeigen, wie die drei grundlegenden Erziehungsgemein- 
schaften Familie, Kloster und Schule auf der Ebene des Christ- 
lichen eingebaut sind in das Corpus Christi Mysticum. 

a) Nicht nur in der Erziehungsenzyklika, sondern auch in der 
Eheenzyklika « Casti connubii » hat Papst Pius XI. die Erhebung 
der Familie als der ersten und grundlegenden Erziehungsge- 
meinschaft auf die Ebene der Ubernatur und ihre Bedeutung 
fiir die Fortpflanzung der Kirche, also geradezu als das Organ 
der Fortpflanzung im Corpus Christi Mysticum behandelt. So und 
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nur so diirfen wir die Familie und das hl. Sakrament der Ehe 
betrachten. So und nur so diirfen wir diese Dinge vor unseren 
Kindern behandeln. Vaterschaft und Mutterschaft haben sakra- 
mentale Grundlage. Die Bedeutung des Vaters in der Madchener- 
ziehung haben uns doch vielseitige Erfahrungen der Kriegszeit 
wiederum gelehrt. 

b) Es ist das Verdienst Thaddaus Soirons, in ahnlicher Weise 
auch das Mysterium der christlichen Schule aufgedeckt 
zu haben. Ware damals 1935 schon die Enzyklika «Corporis Mys- 
ticl» erschienen gewesen, dann ware seine Arbeit wahrscheinlich 
noch tiefgriindiger. Nicht nur die Gemeinden, die Pfarreien — diese 
Organisation ist ja sozusagen nur das Knochengertist des Leibes 
Christi — sind Zellen des Corpus Mysticum, sondern « jede christ- 
liche Gemeinschaft, die dem Lebensorganismus des Leibes Christi 
angehort », freilich nur dann, wenn sie sich «nicht zum sektierer- 
ischen Konventikel verengt, wenn sie wie der hl. Paulus sagt, den 
Leib Christi nicht teilt (Kor. I, 13), sondern sich dem hierarchisch 
aufgebauten Leib Christi eingegliedert und dem opus ministerii, 
dem Werk des Dienstes, und der aedificatio corporis Christi, dem 
Aufbau des Leibes Christi, dienen will». « Dann wird sie zur 
« Werkstatt seines Erlosungswerkes ». 

Solche Zelle im Leibe Christi ist die christliche Schule, jede 
Klasse einer christlichen Schule, wenn sie 

1° «in der Gemeinschaft des christlichen Glaubensbewusstseins 
wurzelt, 

2° in der Gemeinschaft der Christusexistenz griindet (Taufe, 
Firmung), 

3° in der Gemeinschaft der Gesinnung und des Lebens in Christus 
zusammenwachst » (Soiron). 

Hier, zutiefst und zuletzt im Dogma, griindet unsere unabding- 
bare Forderung der konfessionellen Schule. 

Soiron hatte den Mut, im 3. Reich den Satz zu schreiben : « Es 
ist ein Verhangnis des Schulunterrichtes, dass er sich in eine reli- 
gidése und profane Sphare spaltet, dass der Unterricht in den pro- 
fanen Fachern so erteilt wird, als ob er mit der religidsen Sphare 
nichts zu tun habe. » Aus Bonaventuras Satz «In omni creatura latet 
ipse Deus » leitet er dann die Notwendigkeit ab, in allen Fachern 
bis zu diesem verborgenen Gott hinzufiihren. Als Beispiel bietet 
er eine tiefgriindige « Theologie und Ethik der Sprache », die ein 
Ethos des Sprachenunterrichtes von absoluter Hohe statuiert, indem 
er die Sprache zuletzt auf den géttlichen Logos zuriickfiihrt. 

Es wiirde zu weit fiihren, das auch in den anderen Fachern zu 
zeigen. Ich verweise fiir schlichtere Darstellungen im Bereich der 
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Naturkunde etwa auf H. Hilgers Bild und Gleichnis (Beziehungen 
zur Dreifaltigkeit) und Kleine Lehre von Gottes grosser Welt, fiir 
die Geschichte auf die Grundkonzeption von Reinhold Schneider, 
etwa in seinem Buch Macht und Gnade. 

Mir scheint, dass gerade das Madchen mit seiner besonderen 
Befahigung zur Ganzheitserfassung — sowohl subjektiv verstan- 
den als Erfassung mit allen Fasern seines Seins, wie auch objek- 
tiv als Erfassung einer Gegebenheit in ihrer Ganzheit ohne Sezier- 
ung — ein besonders feines Verstandnis fiir diese letzten Zusam- 
menhange hat und dass von hier aus eine ungemein starke Festig- 
ung seiner Weltanschauung aus dem Glauben erreichbar ware. 
Voraussetzung ist eine klare weltanschauliche Konzentration 
des gesamten Unterrichtes. Da Soiron seine Folgerungen vor 
allem aus dem sakramentalen Bereich ableitet, wird die Stell- 
ung des Priesters in der Schulgemeinde zunachst bestimmt 
als die des Liturgen und dann als des Kiinders der unmittelbaren 
geoffenbarten Wahrheit. Die Stellung der nichtpriesterlichen 
Padagogen im Corpus Christi sieht Soiron in Rém. XII, 3 ff., vor 
allem aber in EpA. IV, 12-16 gekennzeichnet : 


Sie sollen die Heiligen heranbilden, dass sie ihre Aufgabe erfiillen und den 
Leib Christi auferbauen, bis wir alle gelangen zur Einheit im Glauben, und 
in der Erkenntnis des Sohnes Gottes, zur vollen Mannesreife, zum Altersmass 
fiir die Fiille Christi. Sie sollen ja nicht mehr unmiindige Kinder sein, die 
sich durch das Trugspiel der Menschen und durch die Verfiihrungskiinste des 
Irrtums von jeder windigen Lehre hin und her schaukeln und treiben lassen. 
Vielmehr miissen wir in der Wahrheit verharren und durch die Liebe vollig 
hineinwachsen in Christus, der das Haupt ist. 


Solche Aufgabe und Mission ist also nicht grundgelegt in der 
Profess, im Ordensstand, sondern im Sakrament der Grossjahrigkeit, 
in der Firmung, und steht daher den Laienlehrern im gleichen 
Masse zu wie den Ordensleuten. 

Wenn schon jede katholische Schule ihren Ort als Zelle im 
Corpus Christi Mysticum hat, dann natiirlich erst recht ein jedes 
Kloster. Wenn schon die christliche Schule ihre erhabene Funk- 
tionsbedeutung im Leib Christi darin hat, das Organ der Erfiillung 
des Lehr- und Hirtenauftrags Christi (Matth. XXVIII, 18-20) an 
den unmiindigen Gliedern der Kirche zu sein, dann gilt das a fortiori 
von Erziehungsorden, die von ihren heiligen oder heiligmassigen 
Stiftern auf géttliches Geheiss dazu gegriindet und mit dieser 
Bestimmung vom Oberhaupt der Kirche anerkannt sind. Sie haben 
ihr Eigenrecht in der Kirche neben der Pfarre und je nach ihrer 
kirchenrechtlichen Stellung auch unabhangig von dieser. 
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So hat ihre Erziehungstatigkeit Funktionsbedeutung fiir die 
gesamte Kirche, liegt ganz auf der Ebene der Ubernatur, vollzieht 
sich innerhalb einer Zelle der Kirche. So versteht es sich von 
selbst, dass sie zentral religids ausgerichtet ist, auch dass sie ge- 
farbt ist von dem jeweiligen Ordensideal und den Erziehungs- 
grundsatzen der Genossenschaft. Aber das darf keine Inzucht 
werden. Ziel ist nicht die Novizin, sondern die katholische, weltoffe- 
ne, aber auf Gott zentrierte, gebildete Frau in der Welt, in der 
Familie und im 6ffentlichen Leben. Gar manche Klosterschule 
der Vergangenheit war doch mit einem Treibhaus zu vergleichen, 
in dem die Pflanzen herrlich wuchsen, aber nur in der Treibhaus- 
luft des Klosters; sobald sie, auch nur in 5 Wochen Herbstferien, 
einmal hinauskamen, welkten die Bliiten des kiinstlich hochge- 
ziichteten religidsen Lebens dahin. Hier haben wir die speziellen 
Mittel katholischer Frauenbildung, die Beichtpraxis (freie Wahl 
des Beichtvaters !), die Kommunionerziehung, die Opfererziehung 
(Opfer, keine Opferchen!), die Gebetserziehung (immer nur 
gemeinsames, immer gleiches Gebet?), die gottesdienstliche 
Bildung (Zwang zum Gottesdienst ?, Ausdehnung, Gestaltung) 
einer ernsten Priifung zu unterziehen. 

Die marianische Erziehung (Kongregation) wie tiberhaupt die 
Gestaltung der religidsen Jugendgemeinschaften, die tibrigens 
auch Eigenrecht als Zellen im Corpus Christi beanspruchen kén- 
nen und doch in den vergangenen Jahren in weitem Masse ihre 
Feuerprobe bei uns in Deutschland bestanden haben, sie jetzt 
wieder bestehen miissen an dem Priifstein der Caritas, der Armut, 
der Ergebung, der Hilfsbereitschaft (wie ernst sie es nehmen, 
liest man in jeder Nummer des « Fahrmannes », kath. Jugendzeit- 
schrift seit 1946) all das miissen wir ernst tberpriifen. Denn 
gerade wenn uns unsere katholischen Schulen als vornehmste 
Statten katholischer Frauenbildung nach einer ernsten Warnung 
Gottes in den letzten Jahren des 3. Reiches — denn Er hat sie 
uns damals genommen — nunmehr wieder in die Hande gelegt 
sind, dann haben wir sie in grosser Verantwortung vor Gott, der 
Kirche und unserem armen Volke als lebendige Organe am mysti- 
schen Leibe Christi in unsere Zeit zu stellen, das unvergangliche 
Frauenideal des Christentums in unsere Zeit zu tragen und so zu 
unserem Teil mitzuwirken an der Verwirklichung des Reiches 
Christi in unserer Zeit. 


3. Gratia elevat et perficit naturam. 


_Die Gnade erhebt und vollendet die Natur. Der Satz ist eine 
einfache Folgerung aus der Tatsache, dass Gott die Menschen- 
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natur von jeher auf die Ubernatur hin erschaffen hat. Aus den 
bisherigen Ausfiihrungen klang schon immer heraus, dass auch 
in den profanen Bildungsgebieten die Einbeziehung der aus der 
Offenbarung gewonnenen Erkenntnisse eine letzte Erfiillung und 
Vollendung bringt. Nur wenn wir fest und klar auf dem Stand- 
punkt Christi stehen, wie er uns in der Kirche mit absoluter Sicher- 
heit verbiirgt ist, nur wenn wir die Sicht und die Wertungen Christi 
stets und konsequent uns zu eigen machen, dann gewinnen unser 
Unterricht und unsere Erziehungstatigkeit letzte Aufgipfelung 
und Vollendung, absolute Giiltigkeit, auch in spadteren veranderten 
Verhaltnissen. Dann dirfen wir erwarten, unser Erziehungsziel 
annahrend zu erreichen, die Frau, die alles und jedes in Familie, 
Beruf und offentlichem Leben ex fide, aus dem Glauben gestaltet. 
Das setzt griindliche Kenntnis der Offenbarungsprinzipien und 
ein inneres Erfasstsein von ihnen, eine wahre und echte Bildung 
durch sie voraus und ein Ausgerichtetsein auf sie. 

Wichtiger noch aber als diese weltanschauliche Ausrichtung 
unserer Arbeit ist unsere und unserer Schiilerinnen und unserer 
ganzen Arbeit tibernattirliche katholische Existenz : ich 
meine damit ihre seinsmassige Verwurzelung im Organismus 
des Leibes Christi. Die Tauf- und Firmgegebenheit, die Exis- 
tenz des Christen als Glied Christi und als Glied der christlichen 
Gemeinschaft, die verwirklicht ist durch die Taufe, und seine | 
Ausriistung und Sendung fiir die Christusfront, die darum kampft, 
dass Christus das Haupt der Menschheit in allem werde und so 
die Menschheit vollende (Firmung), muss Grundlage und Richt- 
punkt unserer christlichen Erziehung werden. Ganz anders als 
bisher muss in allem das Tauf- und Firmbewusstsein auch in 
unserer Jugend geweckt werden, das stolze, demiitige Selbstbe- 
wusstsein der Gotteskindschaft als des héchsten Adels, dessen der 
Mensch fahig sein kann. 

Im Zentrum unserer Schulen aber muss das Mysterium 
unserer Erlésung stehen, Christus in der repraesentatio seines 
Erlésungsopfers, in der hl. Eucharistie. Hier pulst das Herz der 
Erziehungsgemeinschaft im Herzen des Welterlésers; hier im 
eucharistischen Leib Christi weilt die menschliche Natur Christi. 
Die Mysteriengegenwart Christi aber ist nicht nur die Gegenwart 
Christi der Hauptes, sondern auch der Glieder : im hl. Messopfer 
vollbringt der ganze Christus, Haupt und Glieder, die Erneuerung 
des Kreuzesopfers. Im Mysterium des Kirchenjahres vollzieht sich 
das Leben des Erldsers in geheimnisvoller Weise in uns, und in 
der hl. Kommunion geschieht die letzte, innigste, personale, eigent- 
lich tiberpersonale Vereinigung mit der gottmenschlichen Person 
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Christi, die — nach Thomas von Aquin — die eigentliche Sakra- 
mentalgnade der Eucharistie, die Liebe, um uns alle schlingt, die 
da ist das Band der Vollkommenheit. Liegt hier nicht eine héchste, 
ins Géttliche ragende Aufgipfelung unseres erzieherischen Grund- 
verhiltnisses, der padagogischen Liebe, die uns zum _ letzten 
selbstlosen Einsatz fiir die Gestaltung Christi selbst in denen 
verpflichten, die gar oft mit uns die Gemeinschaft des Tisches 
Christi teilen. 

Schule ist erst dann katholische Schule im Vollsinn des Wortes, 
wenn sie Kultgemeinschaft des Opfers Christi ist und unsere 
Tagesarbeit in der Erziehungsgemeinschaft — diese wird ja 
nicht nur von Erziehern gebildet, sondern ebenso sehr von unseren 
Schiilerinnen — den Vollzug des «Ite missa est » bildet der hl. 
Messe, mit der wir jeden Tag begonnen haben ; denn das sollte 
selbstverstandlich in katholischer Schule sein. 

Solche gesunde Christozentrik ohne alle weiche Gefiihligkeit 
entspricht der Neigung des Madchens zur unmittelbar personalen 
Bindung und bereitet dann auch denen, die der Herr dazu auser- 
wahlt hat, den Weg zur héchsten Aufgipfelung in der Christusbraut- 
schaft ewiger Jungfraulichkeit. 

Noch ist es zu friih, von einer katholischen Renaissance zu 
sprechen. Die Masse, auch unseres katholischen Volkes, ist noch sehr 
weit davon entfernt. Mag dem zur Zeit sein, wie immer. Unsere 
Aufgabe in der Gebildetenseelsorge, die Arbeit im kleinen Kreis 
war und bleiben wird, ist Arbeit, an der Persodnlichkeitsgestaltung. 
Die Gefahr der Stunde ist Vermassung, auch unserer Intelligenz 
(Kino, Rundfunk, Sport, Mode, Parteien), Kollektivismus. Ihr 
Sieg wiirde das Ende des christlichen Abendlandes bedeuten. 
Aber nur die christliche Persdnlichkeit im skizzierten Sinne, die 
das Antlitz Christi tragt und deutlich und erkennbar in diese 
Welt tragt, die von Gott selbst gebildet ist und bei deren Bildung 
wir nur bescheidene Hilfstdienste leisten kénnen, indem wir dem 
Wirken Gottes den Weg ebnen und Hindernisse aus dem Weg 
raumen, nur sie wird dieser Gefahr die Stirn bieten und mit der 
Gnade Gottes daritiber obsiegen. « Sei getrost du kleine Herde, 
denn es hat dem Vater gefallen, dir das Reich zu geben » (Luk. 
XII, 32). Ausschlaggebend ist in dieser fiir die kommende Welt- 
zeit schlechtin entscheidenden Auseinandersetzung die Frau, die 
katholische Frau, weil ihr die gréssere Kraft der Liebe ist. 

Ich habe die begriindete und frohe Zuversicht, dass ein zwar 
kleiner, aber entscheidender Teil unserer Madchen die Zeichen 


der Zeit versteht und fiir ihre grossen Zukunftsaufgaben bereit 
und aufgeschlossen ist. 
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REFLEXIONS SUR LA FORMATION CATHOLIQUE 
DES JEUNES FILLES 


Ces pages sont une premiére ébauche d’une pédagogie de la jeune fille, 
basée sur la foi, le dogme, 1’Evangile. 


I. CONCEPTION CATHOLIQUE DE LA FEMME. — 1. La conception théolo- 
gique la plus profonde de la nature de la femme nous est proposée par Scheeben 
dans ses Mystéres du christianisme. Se référant a certains Péres Grecs, cet 
auteur voit dans |’Esprit-Saint le principe féminin a l’intérieur de la Sainte 
Trinité. On peut découvrir certaines analogies (sans d’ailleurs méconnaitre 
leurs limites et imperfections) entre le Saint-Esprit, personne de l’amour divin, 
Esprit créateur, sanctificateur, vivifiant, et la femme qui est aux sources 
de la vie. 

2. Quant a la création de la femme, la révélation nous enseigne que Dieu 
la fit sortir de l’humanité originairement créée une. Son apparition devait 
contribuer a l’épanouissement de la nature humaine, la solitude ne valant 
rien pour l'homme. La femme se trouve ainsi a l’origine de la communauté 
humaine. S’il ne luiincombe pas d’exercer, au sein de la grande communauté, 
une activité consciente, son rdéle est d’autant plus essentiel dans la famille, 
cellule de la société. Du reste, on ne peut la bannir des grands complexes 
sociaux. Ne faut-il pas attribuer plusieurs de nos errements au fait que, dans 
la vie publique, la femme n’exerce pas une influence suffisante ? Nous avons 
donc un devoir — trés urgent — de donner a nos jeunes filles une éducation 
sociale. 

La Bible nous apprend que Dieu créa la compagne de l’homme en la 
tirant du flanc d’Adam ; elle exprime par la l’égalité originelle de l’homme 
et de la femme. 

3. Cette égalité fut détruite. La raison ? Par la femme, le péché entra 
dans l’humanité.Au lieu de remplir son réle de gardienne, elle devint séduc- 
trice. Par suite, elle détruisit l’ordre qui réglait les relations a l’intérieur de 
Vhumanité et dans l’univers. L’infériorité de la femme, conséquence du péché 
originel, est donc accidentelle. Il importe d’insister sur ce point. 

4. Une femme mit l’humanité sur la voie du péché. Une autre devint 
médiatrice de la védemption. Son fiat exprime ce qu’il y a de plus religieux dans 
Vhumanité, s’il est vrai que l’attitude fondamentale de l’homme vis-a-vis 
de Dieu est celle de la disponibilité. Son libre fiat, prononcé au nom de l’huma- 
nité, marque l’aube du salut pour tous les hommes, car la grace divine ne se 
passe pas du consentement de l’homme. Vue sous cet angle, la formation d’une 
personnalité libre, consciente de ses responsabilités, est la tache principale 
de la pédagogie chrétienne. On prévoit les conséquences pour un régime 
d’internat. Que choisir ? Un régime de préservation ou un régime de forma- 
tion par l’épreuve ? 

Disons-le en passant: ce n’est pas sans appréhension pour la formation 
de"la femme chrétienne que nous observons, chez les jeunes filles, moins de 
zele a honorer la Vierge-Mére, 4 fréquenter les congrégations mariales. 

La femme n’apparait pas seulement a l’aube de la rédemption. Elle se tient 
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sous la croix comme corédemptrice. Le matin de Paques, Marie-Madeleine, la 
pécheresse de jadis, devient la messagére de la résurrection. Le jour de la 
Pentecdte, Marie se trouve au centre de l’Eglise. L’ceuvre de la rédemption 
est achevée ; le péché originel, réparé. 

Pourquoi l’infériorité de la‘femme par rapport al’homme, conséquence du 
péché originel, devrait-elle subsister,? I] est donc conforme au dessein provi- 
dentiel de viser 4 la reconnaissance de l’égalité de l’homme et3de la femme, 
pourvu qu’on ne méconnaisse pas les caractéres propres de chaque sexe. 


II. CONCEPTION CHRETIENNE DE LA FORMATION. — Pour‘la™dégager, on 
recourt une fois de plus a la révélation. L’ordre"d’agiy sur le plan culturel 
vient de Dieu ; il est contenu dans ces mots de la Genése : I, 28 « Croissez et 
multipliez-vous ; remplissez la terre et soumettez-la. » 

Les premiers mots présentent le mariage’et la%procréation°comme voulus 
par Dieu et inscrits dans la nature de l’homme. Aussi, le but visé dans l’édu- 
cation de la jeune fille doit étre l’épouse “et*la mére. 

La tache culturelle de l’humanité est indiquée par les derniers mots : 
«Soumettez-vous la terre. » La culture est ennoblissement'de la nature selon 
les lois propres & chaque domaine, en vue de la pleine ostension de la signifi- 
cation donnée par Dieu a chaque chose. 

1. Dieu créa le monde d’aprés ses idées éternelles. Ces idées divines sont 
cachées dans les réalités de ce monde. La recherche scientifique tend a les 
découvrir : c’est son réle et sa grandeur. En Allemagne, beaucoup sont privés 
actuellement de valeurs culturelles qui nous paraissaient indispensables ; ne 
cédons pas a la tentation de nous résigner_a‘cette situation anormale. 

2. Ces valeurs culturelles objectives, il faut les mettre a la portée des 
hommes, littéralement les introduire en eux. Ce?processus s’appelle formation 
(Bildung). Elle consiste a dégager, a modeler ou « former » tout ce qui est 
fin, noble, beau, précieux ; tout cela se trouve déja présent en l’homme a 
létat @aptitudes. La formation ne se produit que dans un commerce con- 
stant avec les valeurs culturelles objectives. Mais son terme est un sujet formé, 
une personnalité. A ce propos, il convient d’observer que chaque sujet se 
développe selon une loi propre. 

Quel est Vidéal de la formation ? Distinguons idéal absolu (l’idée de Dieu 
découverte par ’homme) et idéal vivant réalisable. Pour le chrétien, Vidéal 
absolu est l’Homme-Dieu (idéal réalisable seulement par l’union a Dieu) ; 
Vidéal vivant réalisable, c’est Marie. Elle est l’idéal objectif que doit viser la 
forvmation ou culture. 

Mais, en pédagogie, nous devons tenir compte aussi de la loi de dévelop- 
pement propre a chaque individu. C’est pourquoi, outre l’idéal objectif de 
la formation (Bildungsideal), il y a l’idéal de l’éducation (Erziehungsideal), 
synthése du premier idéal commun & tous les hommes et des données parti- 
culiéres d’ot résulte la loi de développement de chaque individu. Cette loi 
l’éducateur doit la découvrir pour chacun de ses pupilles. Il veillera donc a ne 
pas s’en tenir aux normes objectives générales comme aussi & ne pas imposer 
aux autres sa propre loi de développement. Le résultat de ses efforts, il l’atten- 
dra surtout de Dieu dont il est humble collaborateur en vue de la formation 
du Christ dans les baptisés. 
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III. PRINCIPES DE LA FORMATION CATHOLIQUE DE LA JEUNE FILLE, — Le 
but ainsi décrit, il appert que l’éducateur chrétien agit sur un plan swrnaturel. 
L’éducation est une ceuvre a deux. Il y a, d’une part, ’éducateur devenu 
enfant de Dieu par le baptéme et chargé, par la confirmation, d’une mission 
pour agir dans le Royaume de Dieu ; il y a, d’autre part, l’enfant baptisé qu’il 
s’agit d’amener a la maturité chrétienne. L’activité éducatrice s’exerce 
dans le royaume terrestre de Dieu : l’Eglise. Elle résulte d’une collaboration 
consciente des causes secondes avec la causalité premiére de Dieu dans l’ordre 
de la grace. 

Sur ce plan supérieur, qui est le plan chrétien comme tel et a ses lois propres, 
la pédagogie devra se conformer a des lois nouvelles qui différent essentielle- 
ment des lois valables dans ]’éducation naturelle. Le terrain doit encore étre 
exploré par les théologiens. Toutefois, des écrits comme ceux de Soiron (Le 
mystéve de l’école chrétienne) et de Bock (Surnature et enseignement éducatif 
de la veligion) indiquent déja la voie a suivre. Pour l’instant, tenons-nous- 
en aux axiomes tres stirs du point de vue dogmatique: La grdce ne détruit 
pas la nature ; la grace suppose la nature ; la grace éléve et parfait la nature. 

1. La grace ne détruit pas la nature. — Le sujet que nous voulons éduquer 
est la personnalité de la jeune fille, gardée intacte et saine, formée en contact 
étroit avec la nature. Notre but est, non de la déformer, mais de la former, 
de la préparer pour de grandes taches en lui communiquant une vision catho- 
lique du monde. 

Nous lui donnerons une formation intégrale celle que requiert l’unité du 
composé humain, culture physique, formation harmonieuse de l’intelligence, 
de la volonté et du sentiment, formation saine de la conscience. En tout, nous 
veillerons a associer nature et surnature. 

L’axiome : « La grace ne détruit pas la nature » exige que les internats se 
réforment dans le sens d’une éducation plus familiale. La jeune fille éprouve, 
notamment pendant les derniéres années de son éducation, un besoin naturel 
et justifié de solitude. Sans doute, faut-il développer en elle le sens social. 
Mais la communauté éducatrice naturelle est, non pas un groupe trés nom- 
breux, mais la famille. L’internat qui la remplace en beaucoup de cas doit 
lui ressembler, d’autant plus que notre but est de former de futures épouses 
et mamans. 

2. La grace suppose la nature. — A. — Les encycliques sur l'éducation 
et le mariage ont présenté la famille comme la communauté éducatrice fon- 
damentale au point de vue surnaturel, et comme l’organe de propagation 
et de conservation du Corps mystique. 

B.— D’une maniére analogue, Th. Soiron a dévoilé le mystéve de l’école 
chrétienne. L’école chrétienne, dit-il, et, dans l’école chrétienne, chaque classe 
constitue une cellule du Corps mystique si: 

1° elle s’enracine dans une communauté consciente de sa foi chrétienne, 

2° elle se fonde sur une participation commune a l’existence du Christ 
(baptéme, confirmation), 

3° elle grandit dans la communauté de sentiment et de vie en Jésus-Christ. 

Ainsi se justifie dogmatiquement notre exigence de l’école confessionnelle. 
«Dieu est caché en toute créature », a écrit saint Bonaventure. Dans toutes les: 
branches du savoir, nous devons aider nos éléves a le découvrir. 
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Apte a embrasser des ensembles et a réagir avec tout son étre, la jeune fille 
est naturellement douée pour saisir toute chose dans ses relations avec Dieu. 

Chez Soiron, dont les considérations partent souvent du domaine sacra- 
mentel, le réle du prétre dans la communauté scolaire apparait d’abord celui 
de liturgiste, ensuite celui de messager de la vérité révélée. 

Quant au réle de l’éducateuy non-prétve dans le Corps mystique, Soiron le 
caractérise en se référant A deux passages de saint Paul (Rom. XII, 3 et, 
surtout, Ephés. IV, 12-16). Pareille mission n’est point une conséquence de 
la profession religieuse ; elle incombe a celui qui a regu la confirmation, sacre- 
ment de l’age adulte. 

C. — Si chaque école catholique est une cellule dans le Corps mystique, 
chaque couvent et, en général, tous les ordres religieux enseignants le sont a 
un titre spécial. 

L’activité éducatrice de ces derniers devient une fonction qui intéresse 
l’Eglise entiére ; elle s’exerce sur le plan surnaturel ; elle se réalise a l’intérieur 
d’une cellule de l’Egiise. Il va de soi qu’elle est centrée sur la religion et 
influencée par l’idéal particulier de l’ordre. Tout en restant fidéle a cet idéal, 
on évitera de former les éléves — notamment les jeunes filles des écoles 
conventuelles — dans une atmosphére de serre chaude. Le but n’est pas la 
novice, mais la femme vraiment catholique a la fois ouverte au monde et 
donnée a Dieu, capable d’agir en famille et en société. De ce point de vue, il y 
aurait lieu d’examiner sérieusement les moyens de la formation catholique : 
pratique de la confession (respecter le libre choix du confesseur), formation 
a la communion, au sacrifice (au vrai don de soi et non a de « petits sacrifices »), 
a la priére (peut-on se contenter de la récitation de priéres communes et 
toujours les mémes ?), a la liturgie. 

3. La grace éléve et achéve la nature. — Simple conséquence du fait que Dieu 
a créé la nature humaine en vue de la surnature. Nous devons adopter I’atti- 
tude du Christ que l’Eglise entretient. Si nous faisons nétres les pensées et 
ies appréciations du Christ, notre activité éducatrice atteindra son but : 
une femme qui, dans tous les domaines, régle sa conduite selon les normes 
de la foi. 

Mais il y a quelque chose encore plus important qu’une connaissance 
approfondie des principes révélés : l’enracinement de toute notre vie, de 
notre activité et de celle de nos jeunes filles dans le Corps mystique du Christ. 
La conscience de la transformation opérée en homme par le baptéme et la 
confirmation doit inspirer— beaucoup plus que par le passé — toute 1’édu- 
cation chrétienne. 

Au centre de nos écoles, il y aura toujours le mystéve de la védemption, le 
Christ, « représentant » son sacrifice rédempteur, dans la sainte messe. Le 
Christ tout entier, téte et membres, s’y trouve mystérieusement présent. Il 
unit, par la charité, éducateurs et éléves. Pour qu’une école soit catholique 
dans toute la force du terme, il faut qu’elle soit communauté de culte associée 
au sacrifice du Christ et que le travail quotidien de la communauté éducatrice 
soit le prolongement de I’Ite missa est de la messe du matin. 

Ce christocentrisme sans fadeur attire les jeunes filles: elles désirent se 


dévouer 4 une personne. II oriente les élues du Seigneur vers l’union au Christ 
dans la virginité perpétuelle. 


ee 
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Notre rdle pastoral dans les milieux cultivés — toujours restreints — con- 
sistera 4 former une personnalité. Le danger de I’heure est un nivellement, un 
collectivisme, méme dans le domaine de l’intelligence. Seule, la personnalité 
chrétienne — telle que nous l’avons décrite — qui porte dans le monde les 
traits du Christ, peut affronter sans crainte les difficultés de notre temps. Dans 
cette lutte ot est engagé l’avenir du monde, le rdle de la femme catholique 
sera décisif ; car c’est en elle surtout que se trouve l’amour puissant. 


REFLECTIONS ON THE CATHOLIC FORMATION OF GIRLS 


These pages are a preliminary outline of the education of girls based on 
the Faith, dogma and the Gospel. 


I. THE CATHOLIC IDEA OF WOMANHOOD, — TI. In Mysteries of Christian- 
ity Scheeben has set before us a most profound theological concept of the 
nature of woman, This writer associates himself with the opinion of some 
of the Greek Fathers who saw in the Holy Ghost the feminine principle 
within the Blessed Trinity. Whilst granting their limitations and inadequacy, 
we can trace certain analogies between the Holy Ghost, the Person of Divine 
Love, the Creative Spirit, the Sanctifier, the Giver of life, and woman who 
is at the fountainhead of life. 

2. Concerning the creation of woman, revelation teaches us that God cau- 
sed her to emerge from mankind, originally created in one being. She was to 
contribute to man’s full development, solitude not being good for him. Wo- 
man is thus present at the very beginning of the human community. Though 
it may not be her function to take an active part in public life, her place in 
the family is all the more essential, for the family is the cell in the community. 
Moreover, she cannot be excluded from the great social problems. Are not 
many of our errors to be traced to the fact that women are not exercising 
sufficient influence in public affairs ? There is, then, a most urgent duty for 
us to give our girls a social training. 

The Bible teaches us that God created man’s companion by drawing her 
out of Adam’s side ; the original equality of man and woman is thus shown. 

3. This equality was destroyed. How ? By the woman sin entered into 
mankind. Instead of fulfilling her part of guardian, she became a temptress 
In consequence, she destroyed the order which governed man and the uni- 
verse. Thus the inferiority of woman is the result of original sin, and is acci- 
dental. This point should be emphasised. 

4. A woman set humanity on the way of sin ; likewise, a woman is the 
mediatrix of the redemption. Her « Fiat » expresses the most religious act of 
man, if it be true that the fundamental attitude of man towards God is do- 
cility. Her Fiat, freely given in the name of humanity, marks the dawn of 
salvation for all men, for divine grace respects man’s consent. Seen from this 
angle, the formation of a free personality, conscious of its responsibilities, 
is the chief duty of Christian education. One can foresee the consequences for a 
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boardingschool system. Which are we to choose : a system of preservation, 
or one of formation by putting to the test ? We may note in passing that we 
are not without apprehension for the formation of Christian womanhood 
when we observe among girls less fervour in honouring the Virgin-Mother 
and in joining the sodalities of Mary. 

Woman appears not only at the dawn of the Redemption. 

She stands by the Cross as co-Redemptrix. On Easter morning Mary 
Magdalen, the former sinner, becomes the messenger of the Resurrection. 
On the day of Pentecost Mary is in the centre of the Church. The work of 
redemption is completed ; original sin atoned for. Why then does woman’s 
subordinate position continue, when it was the result of original sin ? In 
conformity with God’s Providential designs we can accept equality between 
man and woman, provided that the characteristics proper to each sex are 
not disregarded. 


Il. THE CHRISTIAN IDEA OF FORMATION. — To discover this, we again 
have recourse to Revelation. The call for action on the cultural plane comes 
from God ; it is to be found in Genesis I, 28: «Increase and multiply and fill 
the earth, and subdue it. » 

The first words show marriage and procreation to be willed by God and 
implanted in man’s nature. Hence, the end to be aimed at in the education 
of the girl should be that of wife and mother. 

The cultural task of mankind is shown by the last words : « Subdue the 
earth. » Culture is the ennobling of nature according to the laws proper to 
each of its domains, giving to each creature its full significance as assigned 
by God. 

1. God created the world according to His eternal plan. This divine plan is 
enshrined in the realities of the world. Scientific research leads to its disco- 
very ; therein lies the role of science. In Germany, many are without those 
cultural values that seem to us to be indispensable ; do not let us give in 
to the temptation of resigning ourselves to this abnormal situation. 

2. These objective cultural values must be brought to men, literally, instill- 
ed into them. This process is what is called «formation» (Bildung). It con- 
sists in drawing out, shaping or « forming» all that is fine, noble, beau- 
tiful, valuable ; all this is already potentially present in man. Formation 
cannot be achieved except by constant contact with objective cultural 
values. 

But in education, we also have to take into account the law of develop- 
ment proper to each individual. That is why, besides the objective ideal of 
training (Bildungsideal), there is the educative ideal (Erziehungsideal), the 
synthesis of the highest ideal common to all and the particular data from 
which follows the law of development applicable to each individual. This 
law must be discovered by the teacher as regards each of his pupils. He must 
therefore be careful neither to adhere too strictly to the objective general 
norm, nor to impose on others his own law of development. He must await 
the result of his efforts as coming entirely from God Whose humble colla- 
borator he is, seeking to form Christ in those who are baptised. 


III. THE PRINCIPLES OF THE CATHOLIC TRAINING OF THE GIRL. — Having 
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thus described the aim in view, it will be seen that the Christian teacher 
works on a supernatural basis. Education is a dual activity. On the one hand, 
is the teacher who by baptism has become the child of God and by confirm- 
ation has the duty laid on him to work in the Kingdom of God; on the 
other hand, the baptised child who is to be brought up to Christian maturity. 
The educative action takes place in the earthly kingdom of God, the Church. 
It is the result of conscious collaboration between secondary causes and the 
first cause, God, in the order of grace. On this higher plane, which 
is the Christian plane as such, and has its own laws, education must conform 
to new laws which differ essentially from those prevailing in natural educa- 
tion. This ground has still to be explored by theologians. However, writings 
like those of Soiron (The mystery of the Christian school) and Bock(Super- 
natural and educative teaching of religion) point out the way to be followed. 
At present, we will confine ourselves to the well-founded axioms of dogma: 
grace does not destroy nature ; gvace presupposes the natural ; grace raises and 
perfects nature. 

1. Grace does not destroy nature. — The subject of education is the girl’s 
personality, kept intact and healthy, formed in close contact with nature. 
Our aim is not to deform, but to form it, prepare it for great tasks by com- 
municating to it the Catholic view of the universe. We shall give it an inte- 
gral formation, required by the unity of our dual nature, physical culture 
together with the harmonious formation of the mind, will and feelings, a 
sound formation of conscience. We shall harmonise the natural and the 
supernatural. 

The axiom : « Grace does not destroy nature » requires that boarding schools 
should be reformed to give a greater family spirit. A girl, especially in her 
final years at school, feels a natural and justifiable desire for privacy. Of 
course the social sense must be developed in her. But the natural educative 
agent in the community is, not a large group, but the family. The boarding 
school that, in so many cases, replaces family life, ought to resemble it, all 
the more because our object is the formation of future wives and mothers. 

2. Grace presupposes nature. — We would like to show how the three 
fundamental communities — family, convent, school, are to be found in the 
Mystical Body of Christ. 

A. The two encyclicals of Pope Pius XI on education and marriage put 
the family as the fundamental educative community from the supernatural 
point of view; they also dwell on its role as the organ of propagation and 
conservation of the Mystical Body. 

B. Similarly, Th, Soiron has revealed the mystery of the Christian school. 
The Christian school, he says, and every class in it constitutes a cell of the 
Mystical Body if: 

(x) It is rooted in a community which is fully aware of its Christian faith, 

(2) It is founded on a common participation in the life of Christ (baptism, 

confirmation). 

(3) It develops in a common sharing of the life and mind of Christ. 

This is the dogmatic justification for the claims for denominational schools. 
«God lies hid in every creature » wrote St. Bonaventure. We should help 
our pupils to discover Him in every branch of learning. 
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Quick at grasping the general effect of things and at reacting to them 
whole-heartedly, the girl is by nature capable of assessing a thing in its 
relation to God. 

Soiron, whose arguments start from the Sacraments, remarks that the 
vole of the priest in the teaching community would appear to be first that of 
liturgist, then of the messenger of revealed truth. 

As for the function of the teacher who is not a priest, in the Mystical Body, 
Soiron describes it in terms of St. Paul’s Epistles (Romans XII, 3, and parti- 
cularly, Ephesians IV, 12-16). Such a mission is not the consequence of reli- 
gious profession ; it devolves upon anyone who has received confirmation, 
the sacrament cf adolescence. 

C. If each Catholic school is a cell in the Mystical Body, so in an especial 
degree is every convent and, generally speaking, every religious teaching 
order. The educational activity of these last is a function which concerns the 
whole Church ; it takes place on the supernatural plane ; it is realised inside 
a cell of the Church. Obviously it is centred on religion and influenced by the 
particular ideal of the order. While remaining faithful to this ideal, they should 
avoid forming their pupils — especially girls in convent schools —in a 
hothouse atmosphere. The aim is not to make novices, but women truly 
Catholic, women of the world yet faithful to God, capable of working in the 
family and in society. From this point of view, the methods of Catholic form- 
ation need to be carefully examined ; the practice of confession (respecting 
the free choice of confessor), training for communion, for sacrifice (the real 
sacrifice of self and not little sacrifices), for prayer (is it enough to be con- 
tent with the recitation of prayers in common which are always the same?), 
for the liturgy. 

3. Grace vaises and perfects nature. — This is the result of the fact that God 
created human nature with a view to the supernatural. We must adopt the 
attitude of Christ which the Church puts before us. If we make the thoughts 
and values of Christ our own, our educational work will reach its goal —a 
woman who, in every department of life, governs her conduct according to 
the standards of the Faith. 

But there is something still more important than a profound knowledge of 
revealed truth : our wide life, our work and that of our girls should be rooted 
in the Mystical Body of Christ. Consciousness of the transformation wrought 
in man by Baptism and Confirmation ought to inspire — far more than in 
the past — all Christian education. At the centre of our schools there will 
always be the mystery of the Redemption, the Christ, « re-presenting» his red- 
eeming sacrifice in the Holy Mass. The whole Christ, head and members, is 
mysteriously present. For a school to be Catholic in the full sense of the word, 
it must be a spiritual community associated with the sacrifice of Christ and 
the daily work of the school family must be the prolongation of the Ite Missa 
est of the morning’s Mass. 


Quelques essais 
49 , , ° . 
d'un «catéchuménat liturgique » 
pour les enfants 


par Yvan DANIEL 
de la Mission de Paris } 


I] faut d’abord bien délimiter la question. 

I] est entendu qu’un catéchuménat c’est surtout affaire de « vie ». 
L’instruction est nécessaire, mais l’instruction n’est pas tout. II 
s’agit moins de connaissances 4 acquérir que d’une mentalité a 
fagonner. 

Et c’est une entreprise communautaire : on découvre ensemble 
les richesses de la vie chrétienne, on les expérimente en commun, 
ensemble on apprend a vivre en chrétien ? ... 

Ensuite, puisqu’on veut parler d’un catéchuménat pour les enfants, 
il ne faut pas oublier que « l’enfant est fils de son milieu » : la famille, 
lécole, le quartier le marquent en le mettant dans une ambiance °. 

Aussi doit-on travailler dans ces perspectives : 

— le catéchisme n’est plus un temps plus ou moins long d’instruc- 
tion religieuse, mais il est une initiation lente et progressive a la 
vie chrétienne, initiation faite en pleine vie de l’enfant, et centrée 
sur les problémes de vie de son milieu ; 

— il importe d’ouvrir le catéchisme aux dimensions vraies du 


1. Voir Lumen Vitae, II (1947), p. 241. — Depuis la parution de |’important 
article qui débute a cet endroit, M. DANIEL a publié : Témoignages sur l’abbé Godin 
(Editions ouvriéres), Celui qui cherche : L. Croci (Bonne Presse). 

— Adresse: 24, rue La Fayette, Paris 9*, FRANCE (Note de la rédaction). 

2. Voir Pour un Catéchuménat organisé. Notes sur V éducation chrétienne des adultes, 
dans Lumen Vitae, Vol. II, n° 2, page 241. 

3. Lire avec attention La formation religieuse des enfants de milieu populaive 
déchristianisé par Louis Rétir, dans Lumen Vitae, Vol. I, n° 3, page 471, et la 
brochure du méme auteur: Catéchisme et milieu de vie dans collection Vitalis, n° 
28 — au Centre National du Mouvement chrétien de l’Enfance, 31, rue de Fleurus, 
Paris. — Pour les milieux ruraux lire Le catéchisme au village, d’ Albert LANQUETIN 
et Madeleine Municu, Paris, Editions ouvriéres, 1948. 
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milieu dans lequel vit l’enfant. La vie de l'enfant s’insére dans les | 
activités du quartier : et donc le catéchisme doit tendre a insérer 


les enfants dans les communautés chrétiennes de quartier en for- 


- ‘ ; pune . yn . | 
mation, et 4 conduire les chrétiens adultes jusqu’a laprise en charge 


des plus jeunes. 


C’est le travail chrétien par quartier, avec le catéchisme de quar- | 


tier ... 


Il est évident qwil faut aller jusque-la, et alors seulement on pourra 


commencer a parler de paroisses d’« esprit missionnatre »... 


Mais, dés maintenant, des aménagements de notre pratique pas- | 
torale s’imposent : nous ne devons plus user de ces procédés peu J 


pédagogiques dont nous nous servons trop souvent encore. 
I] s’agit de milieux populaires de grandes villes ... Et non pas des 
enfants de familles chrétiennes qui ont appris a connaitre Dieu sur 


les genoux de leur mére, et qu’on a conduit dés leur petite enfance 


al’église, ot: ils ont pu gotiter rapidement les beautés du culte ... Mais 
il s’agit des enfants de milieux paiens, qui ne savent rien, pas méme 
faire le signe de la croix; certains ne sont pas encore baptisés, et 
leurs parents nous les aménent au catéchisme « pour qu’ils fassent 
leur communion »... 

Alors ces enfants assistent 4 une premiére réunion : on reléve les 
noms, les adresses, on donne les indications utiles pour l’achat du 
livre, on explique quelques notions élémentaires, et encore incon- 
nues, de discipline, d’ordre et de politesse... Enfin, on termine par 
un rendez-vous pour le dimanche suivant, a la « messe des catéchis- 
mes ». 

Et cette messe, surtout au début, est une espéce de « fourre-tout » 
ou lon fait tenir a la fois des explications liturgiques que nous croy- 
ons élémentaires et quisont proprement inassimilables, assez souvent 
la priére du matin lue avant l’offertoire, et toujours des cantiques 
d’un répertoire assez vieilli mais traditionnel; ils meublent les 
longueurs ... Le tout est entrecoupé de conseils de bonne tenue : 
ne pas tourner la téte, croiser les bras, ne pas remuer les pieds... 

Le résultat, c’est qu’on blase ces enfants. 

Avant de les amener a la messe, il faudrait les préparer a y parti- 
ciper. I] faudrait leur faire désirer cette participation. I] faudrait 
méme la leur faire espérer comme une récompense : lorsqu’on est 
«prét », alors on est admis a la grande assemblée des chrétiens. 

Car c’est cela la messe. C’est de cette fagon que la comprenaient 
les premiers chrétiens ; c’est encore souvent la fagon dont on la 
comprend dans les pays de mission. 

Sinon ... parce que nous les avons mal aiguillés dés le début de 
leur formation religieuse, et aprés avoir dd assister pendant trois 
années a des rites incompréhensibles, nos enfants de milieux paiens, 
blasés et décus, nous quittent pour toujours ... 
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N’est-ce pas l’expérience douloureuse que nous faisons ? 1 

C’est pourquoi nous ne devons pas mettre tout de suite la messe 
au premier rang de nos préoccupations, ni surtout l’imposer. 

Comme le faisait remarquer au Congrés de I’« Union des CEuvres 
Catholiques de France » 4 Besancon, en 1946, M. l’abbé Imbault, 
curé de Saint-Francois d’Assise, a Paris : 

« Est-ce que nous pouvons amener a la messe le dimanche, 
parce qu'il est inscrit au catéchisme, un petit garcon qui ne sait 
absolument rien ? Est-ce que ne vaudrait pas mieux la cérémonie 
paraliturgique dont on parlait tout a l’heure, qui nous permettrait 
de faire un travail qui ne dégotiterait pas de la liturgie proprement 
dite de |’ glise ? Parce que, si on la présente trop tét, elle ne peut 
pas vraiment profiter. » 

Et, aux applaudissements des congressistes, S. Exc. Mgr Dubourg, 
archevéque de Besancon, concluait : 

« Je pourrais dire que, du moment qu’aujourd’hui en maints en- 
droits de France, nous sommes, dans un milieu complétement dé- 
christianisé, nous ne pouvons plus opérer comme nous opérions avant. 
Maintenant que l’enfant nait souvent dans un milieu qui ne sera pas 
du tout chrétien, 2 faut le préparer aux choses religieuses qui nous 
paraissent les plus simples a nous ?. 

Le mot de catéchuménat n’est pas prononcé, mais on devine que 
«c’est dans l’air », qu’on y vient ... Sans doute des essais sont-ils en 
cours ¢a et la, bien modestes vraisemblablement, et pas encore arti- 
culés sur d’autres expériences, complémentaires et essentielles, 
concernant les adultes... 

Ces essais il faudrait les connaitre, en méme temps que les réfle- 
xions qu’ils provoquent. 

A titre d’ exemple, voici ce qui a été fait pendant l’année scolaire 
1947-1948 dans une paroisse de la banlieue parisienne, sur le terri- 
toire de la Chapelle Saint-Louis d’Alfortville. 

Les prétres de cette paroisse se trouvent en face d’enfants de 
milieux areligieux ou paiens ; aussi, ont-ils voulu faire pour eux 
des réunions d’« apprentissage » de la vie chrétienne, ot ces enfants 
pourraient s’ouvrir ensemble 4 la foi, et s’épanouir dans la priére. 

Ceux qui ont déja fait leur communion dite « privée », et qui ap- 
partiennent a des familles d’esprit chrétien, ceux-la vont a la messe 
avec leurs parents ; les autres (ceux qui nous intéressent ici) sont 
rassemblés le dimanche dans une salle a coté de léglise, et pour 


xz. Voir l’article La vie liturgique et l’apostolat missionnaive en milieu ouvrier, 
dans les Etudes de Pastovale Liturgique, page 212. Paris, Editions du Cerf, 1944. 

2. Sténographie d’un échange de vues dans Paroisse, chrétienté communautaire 
et missionnairve, page 26. Paris, Edition de l’« Union des Euyres », 1946. 
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eux on reprend la pédagogie de la « messe des catéchuménes » avec 
les explications, les exhortations, les lectures, les moments de si- 
lence durant lesquels chacun prie, et les priéres collectives pour 
rassembler et guider les intentions de tous. 

Pendant tout ce temps, les enfants ne restent pas inactifs ; ils. 
ont certains gestes ensemble : au moment de 1 ’offertoire, ils levent 
les mains, ils forment la chaine pour la communion ... il y a aussi 
des entrées, de petites processions . 

Les textes sont A moitié lus, 4 moitié racontés, et cela plait mieux : 
jamais les récits évangéliques ou ceux de l’Ancien Testament n’ont 
paru ennuyeux. 

Et ainsi chaque dimanche, le schéma initial se développe, il est 
repris sans cesse : et peu a peu les différentes parties de la messe 
viennent a leur place. 

Maintenant, voici le détail de quelques-unes de ces réunions : 
on s'est contenté de reproduire les fiches des catéchistes, avec tout ce 
qu elles peuvent avoir de sommaire, de rapide, @imparfait ... mais 
on a, du moins, une documentation « prise sur le vif ». 


1. REUNION SUR LA PRIERE. — Décor: table recouverte d’une nappe ; 
sur la table, un crucifix. 

Entrée : arrivée en silence ; nous venons dans cette salle pour prier, mieux 
connaitre le Christ, nous préparer a la messe. 

Signe de croix, marque du Christ. 

Explication : la priéve (premiere partie). — Diverses positions (debout, a 
genoux, assis). — Motifs de prier. — Puissance de la priére (voir Evxode, 
WAU, G3 Jere, SU, 3). 

Chant: Kyrie. 


Explication (deuxiéme partie). — Comment prier ? — Ecouter Dieu 
comme l’a fait Samuel (III, 1-9). — Parler & Dieu du fond du cceur (Lue, 
XOVALT TO): 


Chant: Vers tot, divin Pére. 
Priéve: Notre Pére. 


CRITIQUE. — I] importe de préparer la page des textes avant la réunion. 
A l’expérience, ce schéma s’est révélé trop difficile. 


2. REUNION SUR LA PAROLE DE DiEv. — Décor: table recouverte d’un 
tapis ; rien dessus. 

Rappel : signe de la croix, idée de la purification nécessaire. 

Procession et chant : procession ; les enfants de chceur portent la Bible, 
l’Evangile, le Missel. Pendant ce temps, on chante: Vers tor, divin Péve, 
puis, le Kye. 

Priéve : Dieu tout-puissant, rendez-nous attentifs & votre parole que nous 
allons entendre, vous qui nous parlez par tous ceux que vous avez envoyés 
et surtout par votre Fils Jésus-Christ, notre Chef qui vit dans le Ciel toujours 
avec vous. Amen. 
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Explication (premiére partie). — Dieu est un Maitre qui apprend pro- 
gressivement aux hommes que son Fils va venir. I] parle 4 Abraham (Genése, 
XV, 1-5; XVII, 1-4), 4 Moise (Exode, III, 1-6, 10-12), & tout le peuple par 
des envoyés : les prophétes : Daniel (XIV, 22-42), Isaie (VI, 5; L, 4-6), Elie 
(Rois, XVIII, 20). 

Chant du Sanctus. 

Action : signe de croix ; on change le livre de cété. 

Récit : évangile : les mauvais vignerons (Marc, XII). 

Priéve vépétée : Seigneur, nous croyons a vos paroles. 

Nous croyons a ce qu’ont dit vos envoyés, vos prophétes. 

Nous croyons ce que disent aujourd’hui les représentants de Jésus: le 
pape, nos évéques, nos prétres, 

Seigneur, nous vous prions pour que tous les hommes vous écoutent et 
vous entendent. 

Nous vous prions pour tous ceux-la qui n’ont jamais entendu parler de 
vous : tel et tel de nos camarades (pensez-y en silence), telle ou telle personne 
de notre maison ou de notre rue (nommer) ; pour tous ceux qui n’ont entendu 
dire que du mal de vous. 

Mais nous, vos fils, nous vous prions, Seigneur, avec notre frére Jésus- 
Christ, unis comme des fréres, dans la méme priére, tous ensemble, dans la 
priere qu'il nous a apprise: le Notre Pére. 


CRITIQUE. — Cette réunion a paru trop compliquée. Il faudrait remplacer 
des lectures par des récits. 


3. REUNION SUR LE PAIN ET LE VIN. — Décor: table recouverte d’un tapis. 

Entrée: arrivée du prétre accompagné de quatre enfants de choeur. On 
apporte une lumieére. 

Rappel : priere, purification. 

Priéve ; on prie ensemble. 

Chant: Vers toi, divin Pére. 

Explication : il faut manger et boire, nourrir son corps. Le pain : aliment 
presque universel. Le vin communique la joie. Coutume ancienne de mettre 
de l’eau dans le vin. 

Procession : deux enfants de chceur vont chercher les burettes (vin et eau) 
et du pain ; ils les posent sur la table. 

Explication : place du pain et du vin dans la vie. Voir tout le travail con- 
tenu dans le pain (travail du paysan, du meunier, du boulanger). Voir de 
méme tout le travail contenu dans le vin. Le Seigneur les a choisis pour que 
nous travaillions avec lui dans l’humanité. 

Récit : miracle de Cana (Jean, II, 1), multiplication des pains (Marc, VIII, 
Le 

Explication : Vidée d'unité : un seul pain est fait de beaucoup de grains ; 
de méme, um seul vin. 

Priéve ; Seigneur, donnez le pain 4 tous les hommes comme vous l’avez 
donné aux Juifs dans le désert quand tomba la manne. 

Donnez du pain a tous les hommes, comme vous l’avez fait distribuer dans 


le désert par vos apdtres. 
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Donnez du vin a tous les hommes, comme vous l’avez fait aux noces de 
Cana. ; 

Donnez aujourd’hui le pain de chaque jour, 4 nos papas, 4 nos mamans, 
a nos fréres et sceurs. 

Donnez-leur le pain pour le corps et pour ]’Ame. 

Ainsi-soit-il. 

Chant: Chant de Vuniteé. 


4. REUNION SUR L’OFFRANDE. — Décor : table recouverte d’un tapis. 

Entrée : arrivée du prétre, accompagné de trois enfants de chceur qui por- 
tent le missel et des flambeaux. 

Rappel: ce qu’est la priere, la purification. 

Purification : confession (idée du Confiteor), absolution. 

Pniéve: Kyrie. 

Explication et vécits : l offrande est le don de soi, de quelque chose de soi & 
quelqu’un plus grand que nous. 

Récit : Cain et Abel. 

Suffit-il d’offrir ? Que demande surtout le bon Dieu ? le fond de nos cceurs. 

Récit : Abraham et Isaac. 

Mime de Voffrande de Melchisédech : tandis que les autres chantent, les 
enfants de chceur vont chercher le pain et le vin. Le prétre les prend et mime 
Vhistoire de Melchisédech (qui est lue). — Offrir le pain et le vin, c’est offrir 
ce qui est nécessaire a la vie des hommes, c’est offrir le produit du travail 
des hommes ; Phumanité est présente. 

Priéve : Regardez, Seigneur, ce pain que nous vous offrons, ce pain qui 
nourrit nos corps. II] est fait avec le blé que vous avez fait pousser, mais que 
des hommes ont cultivé et porté au moulin, puis pétri et cuit au four. Il est 
fait de vos grains de blé et du travail des hommes. 

Regardez, Seigneur, ce vin que nous vous offrons, ce vin qui nourrit nos 
corps. I] est fait avec le raisin que vous avez fait pousser, mais que des hom- 
mes ont cultivé et porté au pressoir. Il est fait du jus de vos raisins et du 
travail des hommes. 

Récit et avertissement : Vaumone de la veuve (Marc, XII, 41). Pour diman- 
che prochain, prévoir l’offrande de quelque chose qui coftite. Ecrire cette réso- 
lution sur un papier qu’on ramassera. 

Elévation du pain. — Le prétre prend en ses mains le pain et l’éléve. En 
méme temps, les enfants élévent les mains. 

Priéve : Regardez ces offrandes, 6 notre Pére, avec un visage amical et 
souriant, et acceptez-les comme vous avez accepté les offrandes de votre 
enfant Abel, et le sacrifice de notre ancétre Abraham, et cette offrande de 
pain et de vin que vous faisait Melchisédech, votre grand prétre. 

Tous les enfants élévent les mains en méme temps que le prétre, et disent : 

— Seigneur, nous vous offrons, avec ce pain, le fond de nos cceurs. 

— Seigneur, nous vous offrons, avec ce vin, le fond de nos cceurs. 

— Seigneur, nous vous offrons notre résolution de Noél... 


(bras baissés) : ... pour votre sainte Eglise catholique, pour la paix et l’uni- 
on sur toute la surface de la terre, pour ..., pour ... | 
Bénédiction. | 


Remerciements. | 
: 
q 
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5. REUNION SUR LA CENE, — Décor: table recouverte d’une nappe. On 
apporte chandeliers et livre. 

Premitves priéves: Au nom du Pére ... Je confesse A Dieu ... Seigneur, 
ayez pitié. 


Ovaison : O Dieu, notre Pére, vous avez voulu aujourd’hui nous réunir, 
comme une grande famille, autour de cette table, pour manger ensemble ; 
faites que nous soyons toujours entre nous comme des fréres et des sceurs 
qui s’aiment. Amen. 

Récit de lV’ Ancien Testament : rappel de la Paque (Exode, XII, 21) ; 1’Allian- 
ce du peuple avec Dieu. 

Graduel : Le Seigneur est un berger et il ne me laissera manquer de rien. 

Récit du Nouveau Testament: discours sur le pain de vie. 

Offertoive : offrande, don de quelque chose de soi. 

Cn apporte les assiettes et les verres ; on met la table. 

On prie : Seigneur, nous allons vous offrir, avec ce pain et ce vin, qui sont 
notre nourriture de tous les jours, tous les efforts que nous avons faits, le 
fond de notre cceur. 

Deux enfants prennent les assiettes pour ramasser les billets sur lesquels 
sont inscrits les sacrifices ; les autres vont chercher le pain et le vin, et les 
posent sur la table. 

On prie. Recevez, Seigneur, l’offrande de ce pain et de ce vin qui représen- 
tent tous nos efforts, et nos sacrifices ; nous vous offrons en méme temps 
le fond de notre coeur. Acceptez, Seigneur. 

Priéves du Canon: Te igitur. In primis. 

Représentation de la Céne. — Tout est prét pour le repas du Seigneur. 
C’est cela le plus important de la messe. Aujourd’hui, ce ne sera pas une vraie 
messe. 

Pendant qu’un lecteur lit lentement le texte, le prétre fait les gestes et dit 
les paroles du Christ ; il divise le pain et répartit le vin dans les coupes des 
quatre enfants de chceur qui représentent les apdtres. 

Priéve : Regardez ces offrandes, 6 notre Pere ... (voir plus haut). 

Memento des morts. 


Notre Pére. 
Distribution du pain aux autres enfants et manducation : les enfants de choeur 
distribuent le pain en faisant circuler les quatre assiettes. — Aprés un signe 


de croix, on mange le pain. 
Priéve : Nous avons mangé ensemble le méme pain, nous sommes tous de 
la méme famille. Faites que nous nous aimions toujours comme des freres. 


et sceurs. Amen. 
Remerciements : Merci, Seigneur. 
(Je vous salue, Marie.) 


Critique. — Les enfants restent difficilement sérieux au moment de la 
représentation de la Céne. Choisir des enfants de choeur trés sérieux et ne pas 
faire boire le vin. 


6. REUNION SUR LA CONSECRATION. — (Cette réunion procéde comme la 
précédente jusqu’a l’offertoire.) 
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Explication: ce pain et ce vin, nourritures, le Seigneur les a pris pour les 
changer en corps et en sang, avant de les distribuer. 

Lecture, par le prétre, du texte de la consécration. 

Nouvelle explication. — Qu’est ce corps livré ? ce sang répandu ? C’est 
Jésus en croix, s’offrant pour souffrir pour nous. 

Lecture, par un autre lecteur, de la Passion selon saint Matthieu, X XVII, 
31 a 50. } 

(Aprés avoir dit : « Faites ceci en mémoire de moi», le prétre continue 
comme dans la réunion précédente.) 


7, REUNION SUR LA COMMUNION. — Rappel: le principal de la messe ; 
un repas. On refait le repas du Christ avec son corps crucifié, avec son sang 
versé; c’est un sacrifice. 

Début de la messe : Conjfiteor ... 

Ovaison : comme dans la cinquiéme réunion. 

Explication et récit: Yunion qui régnait parmi les premiers chrétiens. 

Récit de l’évangile : Vallégorie de la vigne (Jean, XV) et une partie du dis- 
cours aprés la Cene. 

Profession commune de for: Unis, nous croyons aux mémes choses : 

— nous croyons en Dieu, notre Pere, créateur de toutes choses ; 

— nous croyons en Jésus-Christ, son Fils unique, petit enfant a Noél et 
mort pour nous sur la croix ; 

—- nous croyons au Saint-Esprit, troisieme personne de la famille divine ; 

— nous croyons a l’union de tous les chrétiens, avec le Christ, dans l’Eglise 
catholique. 

Préparation de lVoffertoive : le prétre va chercher le calice et la paténe ; 
deux enfants de choeur rapportent le pain et le vin. D’autres font la quéte 
du pain et déposent la corbeille sur l’autel. 

Cheur parlé (écrit au tableau) : 

Tous — Seigneur nous voici tous ... 

Garcons — comme mille grains, 

Filles — en un seul pain ; 

Garcons — comme mille grappes, 

Filles — en un seul vin. 

Tous — Tous, comme une seule famille, nous venons vous offrir avec ce 
pain ... 

Garvgons — notre intelligence, 

Filles — pour que vous la remplissiez de votre lumiére ; 

Garcons — notre coeur, 

Filles — pour que vous le remplissiez de votre amour ; 

Garcons — toute notre ame, 

Filles — pour que vous la remplissiez de votre vie. 

Tous — Seigneur, nous vous offrons le fond de nous-mémes, nos efforts 
et nos sacrifices de cette semaine. 

Actions de graces. — Préface. 

Memento des vivants. 

Consécration (voir la réunion sur la consécration). 

Notre Pére. 
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Communion : pendant que les enfants de chceur distribuent le pain, on 
chante : Aimons-nous les uns les autres. Le premier couplet et le refrain sont 
chantés avant que la distribution commence, en se donnant la main de l’un 


a l'autre. Le pain enti¢rement distribué, on fait un signe de croix et on s’en 
va. 


Chant de l’unité. 


8. REUNION : LE DEPART, — Cette réunion répéte la précédente. On y a- 
joute cette idée: Pourquoi le Seigneur nous donne-t-il : pain, vin, corps, 
sang ? Pour que nous ayons les forces de faire la route. Aprés le Chant de 
lunité qui termine la réunion précédente, il y a: 

Un avertissement: Nous sommes tous unis comme des fréres. Nous ne 
pouvons encore recevoir le corps du Christ qui est la nourriture de l’Ame. Le 
morceau de pain bénit que nous allons prendre représentera cette nourriture. 
Il nous aidera a parcourir la route avec le Seigneur jusqu’a dimanche prochain. 

Distribution du pain. 

Chant. 

Départ : « Partez, votre mission commence. » Bénédiction. 

CriTigurE. — Apres examen des enfants qui sont admis a assister a la 
messe, on constate : 

— toute la partie de préparation jusqu’a l’offertoire est bien comprise ; 

— ils n’ont pas une idée nette de la présence réelle ; 

— ils ne voient pas suffisamment dans la messe le repas du Seigneur et le 
sacrifice du Christ ; 

— tous ont bien retenu que la messe est une priéve ensemble. 

Au cours du deuxieme cycle, il faudra insister sur la consécration et sur la 
présence réelle du Christ. 


Pour terminer il faut citer une phrase du Catéchisme au village}: 

« Mes enfants ne vont pas a la messe tout de suite. Ils y sont pré- 
parés. Le jour ot ils y vont pour la premiére fois, four quelques-uns 
cela leur fait un peu Veffet que nous éprouvons, nous prétres, quand 
nous disons notre premiere messe. » 

Alors ne sommes-nous pas sur le bon chemin ? 

Et s’il est vrai que «nous ne pouvons plus agir maintenant com- 
me nous agissions autrefois », n’est-ce pas pour le plus grand pro- 
grés de nos « méthodes » d’évangélisation ?... 


SOME EFFORTS TO TEACH THE LITURGY TO CHILDREN 


A catechumenate is primarily a matter of «living », Instruction is neces- 
sary, but it is not everything. The aim is not so much acquiring knowledge 
as adopting a mentality. 


1. Le catéchisme au village, p. 107. 
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It is a community undertaking : together the members discover the riches 
contained in the Christian life, they experience them together, they learn 
how to live together as true Christians. 

However, as we are dealing with the children’s catechumenate we must not 
forget that the child is the product of its environment. The family, school 
and neighbourhood, form a setting which puts a certain stamp upon the 
child. 

The following points should be kept in view. ~ 

1° The Catechism class is not a more or less lengthy period of religious 
instruction, but a slow and progressive initiation into the Christian way 
of life. This initiation includes not only the child’s full life, but it is anchored 
in the vital problems of the environment. 

2° The Catechism class should aim at putting the child in its right place 
in the local community that is being formed, and getting adult Christians. 
to take an interest in the young ones. 

This is Christian work in the district and by the district. 

It is only when we have reached this stage that we can begin to talk of 
parishes with a «missionary spirit ». 

But, even already, pastoral work must change its methods, if it is to be 
adapted to children coming from dechristianised areas. Hitherto we have 
been making the children attend Sunday Mass from the day they join the 
class. This ruling is excellent for children°coming from Christian families. 
Others, however, do not understand anything about the Mass and its cere- 
monies ; some of them do noteven know how to make the sign of the cross. 
before they come to the Catechism class. Consequently, these children get 
bored and they have distasteful memories“of Holy Mass. 

If we want to adapt ourselves to these little pagans, we must be able to 
train them to take an active part in the Mass, make them want to take 
part, make them lock forward to it as some reward : when a man is « prepa- 
red », he is then admitted to’ the great Christian assembly. That is what the 
Mass is. That is how it was understood by the early Christians, and is still 
so understood in certain missionary countries. 

An Example : The author describes what was done during the school year 
1947-8 in a Parisian suburban parish in the territory of Chapelle Saint Louis 
d’Alfortville. While the children of Christian families were at Mass on Sun- 
days, the others were gathered together in a hall next to the Church. The 
pedagogy of the Mass of the Catechumens was made use of, comprising 
explanations, exhortations, readings, moments of silence for private prayer, 
collective prayer to unite and guide the intentions of all. 

During this time the children are not inactive ; they go through various 
movements together : at the offertory they raise their hands, they form up: 
in line for Communion; there are also exercises for coming into Church, 
processions, etc... 

The texts are partly read out and partly given in narrative form, and the 
children seem to prefer this. Never did the stories from New or Old Testament 
seem boring. In this way the original scheme was developed on Sundays ; 
it is gone over time and again ; gradually the different parts of the Mass fall 
into their right place. 


General View: Great Britain 


by Francis H. DRINKWATER 
Editoy of « The Sower »? 


I. THE ENGLISH EDUCATIONAL SYSTEM 


To describe the English educational system to the foreign enquirer 
is not at all easy, partly because there is no real system, only a 
growth from several roots ; and partly because the English term- 
inology is constantly changing. In education as in some other 
departments (the Poor Law, for instance) it is the English practice 
to change the names of everything, every twenty years or so, in 
the hope that this will have the same kind of good effect as a 
new coat of paint. Such a phrase as «Secondary schools », for 
instance, now means something quite different to what it always 
meant before. But of course many people continue to use the 
old words in the old sense, and this leads to confusion. 


t. The Rev. Francis H. DRINKWATER, born 1886, was ordained at Oscott in 
1g1o, and except for four years on the western front in the first world-war, has 
always been engaged in parochial work. Through this he developed an early interest 
in education, especially catechetics, and in 1919 he started a small periodical called 
The Sowery, of which he was the editor until 1927, and again since 1940. The Sower 
has always campaigned for a more vital and psychological religious instruction 
in schools, and against parrot-systems and regimentation, as well as giving practical 
help to teachers. In the twenties Fr. Drinkwater was appointed Diocesan Inspector 
of Schools (Birmingham) and under the late Archbishop Williams introduced a 
new scheme of religious instruction in elementary schools and gradually equipped 
the teachers with aid-books, some of which he has written himself (Doctrine for the 
Juniors, Stories in School, Teaching the Catechism, Catechism Stories, Twelve and 
After, etc.). Other books for educationists are The Givers, Religion in School Again, 
anda volume of plays called Gabriel’s Ave. Fr. Drinkwater has also produced sever- 
al volumes of sermon-notes for the clergy, such as Catechism at Early Mass, and 
Another Two Hundred Sermon Notes. All these are published by Burns Oates, 28 
Ashley Place, London S. W. 1. — Fr. Drinkwater latest aid-book, Catholic Schools 
Assembly Book (prayers and hymns, etc.) is published by Samuel Walker, 27 Chan- 
cery Lane, London W. C. 2. Nothing is published from The Sower except the period- 
ical itself and a few leaflets, short plays, etc. — Address : Lower Gornal, Dudley, 
ENGLAND (Editor’s note). 
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t. Two school worlds. 


As for «system », the foreigner will search for it in vain. But 
the all-important fact to grasp is that in England there are two 
great divisions of schools, like two large and many-branched trees 
which have intertwined with each other but which still grow 
from quite separate roots. These two divisions have no recognised 
names to distinguish them, yet they are two different worlds. 
They must be given names for the purposes of this article ; but 
what shall we call them ? State schools and Private schools ? 
Such a distinction would be most misleading. Secular schools and 
Christian schools ? Certainly not. State schools and « Confessional » 
schools ? That would be just as inadequate. Official schools and 
Autonomous schools ? Inaccurate also. State-aided schools and 
Independent schools then ? No, that is not the real vital division 
either, though it is the one favoured by the official mind. 

The real dividing line concerns the starting of schools. On the 
one side of it is the old original pre - nineteenth - century 
school - growth, in which schools are initiated by individuals 
or groups of people (often by religious bodies) ; let us call all these 
the Voluntary schools, in the broadest sense: meaning the Self- 
starting schools. On the other side is what a foreigner would call 
the official public instruction : all those schools initiated by the 
public civil authority, beginning from the last half of the nineteenth 
century ; let us call these the State schools, again in the broadest 
sense, for they are not run by the Government, or even by the 
Ministry of Education, but by the ordinary elected local-govern- 
ment authorities of town and country. ( There ave a few real State 
schools in England for delinquent children, but these are under 
the Home Secretary, not the Minister of Education; there are also 
a few under the War Office for children living in military barracks.) 

« State schools» and « Voluntary schools », then : we may use tho- 
se terms if they are rightly understood. Neither religion nor the recei- 
ving of public money is the deciding factor. There are schools on 
the voluntary side which teach no religion at all, while denomina- 
tional religion may sometimes be taught within State schools. 
Again, a great many of the schools we call « Voluntary » receive 
more or less of financial help from the State, either directly or 
indirectly. Another odd point is that though the main distinction 
is very clear in the public mind, the details of it are not (for ins- 
tance, the average citizen is often surprised to hear that Catholics 
have to pay twice over for education : once in contributing to the 
public taxes, and again in building schools for their own children). 

Now here is the great fact which the foreigner should be told . 
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a fact which will not be found in any books of reference or official 
documents and would perhaps be hotly denied by some tendencious 
writers on education, but is nevertheless a fact : namely, that the 
Voluntary school-growth is not only older than the State school- 
growth but also has much higher social prestige, and on the whole 
does give a better education. It is also still superior numerically, 
in number of schools if not of pupils. 

The high social prestige of the Voluntary school must of course 
be understood with all sorts of qualifications which cannot be 
enumerated here. Some of it is mere « snobbery », with little or no 
educational justification. All of it is regrettable, since it tends 
to divide the nation into classes separated too much by such 
artificial points as money-income, or speech-accent. But it 7s a deci- 
sive factor in English education, and is the reason why many 
of the Voluntary schools are educationally better than the State 
schools : because parents are willing to pay large fees for schools 
which they regard as socially desirable, and the large fees enable 
these schools to get the best teachers and plenty of them, which 
means smaller classes and better teaching. 

Let us draw a verbal map, then, of the School-growths of England 


as they are at present. But first, here is 


2. A little unavoidable history. 


In modern times up to 1870, there were schools of many kinds 
for those who could pay, and the poor could learn to read and write 
in schools provided by charity, usually associated with religion. 
A few schools of both kinds were Catholic. 

The Act of 1870 called into existence elective « School Boards » 
in any locality where the charity schools were insufficient ; their 
task was to run schools which would be Christian in tone, but 
not «denominational» in doctrine. These first «State schools » 
were to be built, and subsequently maintained, entirely out of the 
local and national taxes. Inevitably from the beginning the School 
Boards and their teachers were somewhat anti-ecclesiastical in 
sympathy. To meet the challenge of « Board schools » the Churches, 
including the Catholics, made a prolonged financial effort to build 
new «charity » schools, in every parish, though they were no 
longer called so and were henceforth able to receive a Govern- 
ment grant. 

The Act of 1902 made several great changes. First, it changed 
the « Board schools » into « Council schools », placing them under 
the ordinary local government councils, which in England are 
numerous and varied. Secondly, it enabled them to run secondary 
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« grammar » and technical schools, as well as elementary. Thirdly, 
it enabled and indeed compelled the L. E. A. s (local education 
authorities) to give fuller financial maintenance to the Church parish 
schools in their area ; but as no provision was made for repairing 
and renewing the school-buildings, this aid was somewhat deceptive 
in the long run. 

The Act of 1918 was the next landmark. It was an ambitious 
planning Act for improving the whole educational system, but 
much of it was left optional upon the L.E. A. s and never brought 
into force. Much encouragement was given to «special schools » 
for crippled and backward children, and to such things as medical 
inspection, school clinics, school meals and milk, and playing- 
fields. About 1900 it was reckoned that in London alone 30.000 
children arrived at school without having had any breakfast what- 
ever. But notably the Act insisted on what is called « advanced » 
or « practical » instruction for the older elementary-school child- 
ren, and between the two wars this idea developed into a defi- 
nite objective of «secondary education for all», in the sense of 
some kind of prolonged school-life for all children instead of being 
thrown straight into the factory at fourteen. 

The 1944 Act marked the victory of this idea of « equal opportun- 
ity ». All children should now leave primary school about ele- 
ven, and could go without payment to some kind of secondary 
school, maintained by the State. The school-leaving age was raised 
to fifteen, with a view to sixteen later. In other ways the 1944 
Act was another ambitious plan for twenty years ahead, contem- 
plating all kinds of « County colleges », adult education, etc... and 
was accompanied by still more ambitious new building regulations, 
which are proving rather impracticable in Britain’s present diffi- 
culties. The Board of Education became a « Ministry », with 
increased authority to spur on the L. E. A.s to activity, and the 
L. E. A.s were called upon to draw up their « Development 
Plans » showing how they would carry out the Act in their own 
areas ; the Church schools have to be included in the Development 
Plans, and a limited amount of extra financial aid (even loans 
for building purposes) is to be available to help the Church schools 
to play their part in the secondary-education-for-all policy. 


3. Administration. 


It will be seen that public education in England is controled 
by the elected governments, national and local, especially the 
latter ; in practice this largely means control by the locally-ap- 
pointed officials of the « Education Office ». Such people naturally 
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take more interest in « practical » matters like buildings, school- 
meals, appointments, etc... rather than in the actual teaching ; it 
might be better if education were under some cultural authority, 
Universities and so forth; but at any rate teachers in England 
are reasonably free. Both the Ministry and the L. E. A.s send 
their inspectors into the schools, but the inspection is helpful rather 
than dictatorial. Nevertheless there is a tendency towards dull uni- 
formity in the State system, and for variety and experiment one 
must look chiefly to independent schools. 

Mention ought to be made here, in parenthesis, of the new 
Children’s Bill which has juist come into force in July 1948. It 
deals with the 150.000 or more children who are without homes 
of their own. Hitherto they have suffered from being under the 
oversight of too many Government Departments and L. E. 
A. s so that they were sometimes nobody’s business. Now they will 
all be definitely under the Home Office, which will work through 
special local Committees each with its responsible Children’s Officer, 
probably a woman. Boarding-out or adoption is the favoured 
way of dealing with such children; but orphanage « Homes » 
have to be used too, and Catholics are well provided with these. 
Large « Homes » for orphans came in for some severe comment in 
the recent «Curtis Report » of a Government Commission, but 
those run by religious orders, though some were criticised for 
old-fashioned methods, seem to have compared favourably with 
those run by Public Assistance authorities. Since this Report, 
Catholic religious orders have organised training courses for them- 
selves in up-to-date methods of child-management, etc... though it 
should be said that some of them were already in the forefront. 


4. The State School-system. 


And now, to draw our verbal map of English schooling. First 
let us describe the « State » schools. There are 145 L. E. A.s (Local 
Education Authorities, of town or country), and each of them has 
a duty of providing education inits area as far as necessary, having 
regard to what voluntary agencies are doing. But the L. E. A.s 
are not all equally zealous, and some do much better than others. 
Compulsory education begins (too early perhaps, but on the 
whole to the satisfaction of mothers) at the age of five. Before 
that age, the L. E. A. can provide Nursery schools, but there are 
still very few of these. Under the 1944 Act the State pictures 
the education of the future in three main grades : Primary, Second- 
ary, and Further education. Primary is up to eleven, Secondary 
from eleven to school-leaving at sixteen or eighteen, and anything 
after that is called « Further ». 
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Fom five to eleven, then, the children are in Primary schools. 
The first two or three years of these are often still organised in 
separate departments known as Infant schools: a fact that has 
“some importance because historically it has been infant schools 
that first felt the influence of educational reformers such as Froebel 
and Montessori, and they are still in the vanguard of improvem- 
ent. The part of the primary schools covered by the ages 8 to 
II is often called the Jumior school. 

After eleven, the picture is still rather confused. The « Re-organ- 
isation » of post-primary schools has been fully re-affirmed by the 
1944 Education Act. There are still a few «all-age » State schools 
(up to the age of 14) but the great majority are now «re-organ- 
ised », and at eleven, or even a few months earlier, the children 
go to a «secondary » school, if necessary being taken long jour- 
neys by motor. The more intelligent children, about 30%, will 
go to Grammar schools, which remain much as they always 
were except that now they are reserved for the more intelligent. 
About 15 % will go to a junior technical or art school, if there is 
one in the neighbourhood. The great majority of over-elevens 
will go to Secondary modern schools, which are still very much 
in the experimental stage, without any well-defined aim, with 
classes usually too large and poor equipment and staffing compared 
to the grammar schools. But some L. E. A.s favour the idea of 
« multi-lateral » or « bi-lateral » schools 4, where all the children over 
eleven would be gathered, sharing mealsand sports and such like, 
though following different courses of study according to intel- 
ligence and aptitude. However, all this is very much in the melting- 
pot, and even the age of transfer (eleven) though fixed by law, is 
being more and more criticised as being too early. The selection 
examination for grammar school more and more takes the form 
of intelligence-tests, but these are much criticised also, and indeed 
it is quite possible for a determined teacher to cram his children even 
for the inteiligence-tests. 

At the secondary modern schools children now stay until 
fifteen, which (if the 1944 Act is fulfilled) will soon become sixteen ; 
a large «7f». After that these children will go into employment ; 
the L. E. A. will provide Evening Classes for those who are not 
too tired-out to profit by them: about a million usually enrol as 
part-time evening-school members. 

Those who go to the junior technical school would enter it at 
thirteen and do a three-year course. The grammar school pupils 


1. «Comprehensive » is the latest name used in this connection. 
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would stay until sixteen at least, or preferably eighteen ; and the 
ablest of them could go on to the University, with financial aid of 
various kinds if they should need it. We may note that L. E. A.s 
now have power to start boarding-schools and camp-schools, for 
any children they think fit, or alternatively to pay tuition-fees 
for them at existing boarding-schools. 

There, for the moment, State schooling ends. The « Further 
education » which is planned by the 1944 Act will take many 
years to develop. It should consist first of County colleges, 
which will be part-time continuation schools, where the secondary- 
modern ex-pupils will be kept in touch with learning and disci- 
pline, for perhaps one day a week, until the age of eighteen. After 
that there will be various forms of Adult education : agricultural 
colleges, perhaps, or cultural courses — hardly anybody is thinking 
so far yet, but it will be obligatory on the L. E. A.s to provide it. 
There is also the Youth service, which at present is flourishing both 
as uniformed Cadet organisations for boys and for girls, and still 
more in the form of clubs for adolescents (boys or girls or both) from 
fourteen to twenty : it is difficult to see what will happen to these 
when the County colleges get started, if they ever do (1950 is the 
date fixed). English Education Acts unfortunately have a way of 
remaining partly dead-letters; part-time continuation schools 
were already enacted in 1918, but only one or two ever came 
into actual existence. In the region of « Further education », by 
far the most hopeful item to record is the emergence of the Go- 
vernment-sponsored CEMA (Council for the Encouragement of 
Music and the Arts) which is doing splendid cultural work in all 
parts of England ?. 

Before turning away from the State schools, let us answer the 
natural question : how do Catholic schools stand within this State- 
school system which is taking shape ? Well, Catholics have primary 
schools within the State system almost everywhere where they 
have enough children (say upwards of 200) ; but in places where 
they need to start an entirely new one they will still have to pay 
the whole cost of building andland. As regards secondary modern 
schools, a large percentage of the Catholic pupils over eleven — more 
than half of them perhaps — are still in « unreorganised » all-age 
schools, but the difficult re-grouping is being slowly and painfully 
carried out, with some inevitable weakening of the parish-influence 
on the older children. Secondary schools of the « grammar » kind 
(«recognised secondary schools » is the common term) are to be 


1. Its name has lately been changed to Arts Council. 
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found in most of the large towns, at any rate for girls and often 
for boys. Technical schools for Catholics are non-existent ; Catholic 
children go to the ordinary technical and art schools. There are 
some good Catholic «approved schools » for delinquent children, 
and schools for the crippled and blind and so forth. As for numbers : 
well, it is certain though not strictly provable, that Catholics 
in England are one in ten of the population: say five million ; 
but this figure includes the lapsed and non-practising Catholics ; 
a vast and ever increasing number, more especially since the Ne 
Temere law in 1910, which by invalidating civil marriages contracted 
by Catholics made it more difficult to recall such Catholics to the 
sacraments. Many of them however continue to send their children 
to the Catholic schools, and the very large percentage of psycho- 
logically semi-Catholic children, with no religious example at home, 
are the ever-present problem of Catholic teachers. Some teachers 
(and priests) are slow to understand the special psychological 
situation of such children, their need of special encouragement, and 
the harm that may be done to their religion if the school tries to 
get them to Mass and Sacraments by disciplinary pressure. But that 
is part of the general slowness of teachers to see the need of keep- 
ing in close touch with parents. However, this point really belongs 
to the later part of this paper. 


5. Various Kinds of « Voluntary » Schools. 


We turn from the State-created schools to describe the many 
kinds of schools which originate from a voluntary principle. Of 
these there are at least four main growths. 


A. — The first (and the one of which in usual custom the word 
« voluntary » is used) consists of the primary and secondary schools 
which are within the State-system as regards maintenance-grants, 
inspections and examinations and so on. We have just described 
the Catholic schools of this kind, but there are many more Anglican 
and a few non-Conformist. Of 20.000 former « elementary » schools, 
10.500 are « voluntary » chiefly Church of England village schools 
but 1424 are Catholic. There are no reliable figures for numbers 
of Catholic-school children. The probable number is over 400.000 : 
of these, most of them in State-aided schools. Perhaps 10% of both 
totals would be non-Catholic children; many convent schools 
welcome these, and State-aided schools are bound to admit them !. 


1. Since the above was written, the Ministry has issued an Annual Report for 
1947. Catholic schools of all kinds receiving State aid number 1.826, with 350.494 
pupils and 11.335 teachers. Corresponding numbers for Church of England are 
9.204 schools and 895.555 pupils. 
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B. — Secondly, there are the so-called boys’ Public schools, about 
go in number (five or six Catholic); they are high-class boarding- 
schools, with some day-schools of equivalent standing, embody- 
ing a long tradition reaching back to the middle ages, but formed 
into an efficient ruling-class education in the 19th century. They 
are a self-contained group, admitting schools to membership of 
their Headmasters’ Conference if a certain educational standard 
is reached. They keep their pupils till 18, when they may go 
to a University. With the public schools must be classed the 
hundreds of small Prep-schools (« Preparatory ») which exist to 
feed them. These are small boarding-schools of say 40 to 100 
young boys from g to 13, with excellent teaching, small classes, 
and a sort of friendly family atmosphere. Educationally they 
are the finest thing England can show, probably the best thing 
in the world. There must be perhaps 50 Catholic prep-schools 
more or less. There are a few public schools for girls too, but for 
Catholics the Convent schools meet this need. Broadly speaking, 
none of these public or prep-schools receive any grants of public 
money. 


C. — Next there are thousands of boarding-schools, or day schools, 
or schools which take both boarders and day-scholars, of all grades 
of social class and expensiveness and all degrees of educational 
efficiency : from large boarding-schools which are practically equal 
to public schools, down to little suburban day schools carried 
on for « private profit », the successors of the old « Dame schools ». 
All the schools under this heading would be described as «Inde- 
pendent », though some of the more efficient of them receive « direct 
grant » i. e. financial aid from the Ministry, without having any 
relations with the L. E. A. 

The schools thus described as «independent» or « private » 
probably number about 10.000; the 1944 Act obliges them to 
register themselves 1, and later they may be inspected by Ministry 
or L. E. A., according to their own choice. Under this heading 
come most numerous good boarding-schools for boys, and also 
the Catholic convent schools, which are very plentiful especially 
along the South coast : but it should be noted that many of the 
pupils are sent by Protestant parents who value the refining influ- 
ence of the nuns. 

All these « private schools » are looked on with some disfavour 
by the L. E. A. bureaucrats and the teachers of the State system ; 


1. This provision of the Act has not yet come into force. The number of private 
schools is increasing, not decreasing. 
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but there is not the slightest chance that they will fade out of 
existence. On the contrary, they are stronger than ever since the 
1944 Act, because many parents want a good education even 
for children who are unable to get through the narrow entrance 
examen which is the only way to the State-aided grammar schools. 


D. — Another important group of schools are the Commercial 
schools, which are usually private fee-paying institutions, teach- 
ing such things as type-writing and book-keeping as well as the 
usual subjects. Catholics often attend these, having none of their 
own. 


E. — Finally, there are many private schools for special pur- 
poses (orphans, blind, deaf and dumb, mental and moral defectives, 
etc.) usually run by some Church society, and usually receiving 
some Government aid. Catholics have a number of these, as already 
mentioned. 


6. Training of Teachers. 


There are 85 two-year Training Colleges ; most of them under 
Church of England auspices, but some are non-residential Training 
Colleges connected with provincial University. Ten residential 
Colleges are Catholic, including two for men. Add 24 Secondary 
Training Colleges for graduates (one is Catholic, for women) con- 
nected with the Universities. After the War over 50 « Emergency 
Training Colleges» were set up temporarily, especially for ex- 
service men and women, in an attempt to bring up the number of 
teachers in State-aided schools to 300.000. But there is still a 
considerable shortage of women teachers especially for children 
under eight. The eleven Catholic Training Colleges are all run by 
religious orders, and receive full Government grants, so it is not 
difficult for teaching nuns and brothers to become fully qualified. 
All this refers to teachers in State-aided schools. In the independent 
schools, training is not regarded as so necessary; a University 
degree is the usual qualification, if any ; a teaching diploma can 
be added. 


7. Situation after the 1944 Act. 


The immediate situation is one of transition, confusion and 
immense difficulty. The L. E. A.s are beginning to produce their 
Development Plans, but these are quite out of relation to the 
realities of Britain’s present economic position, which does not 
admit of unlimited expenditure in education. In Liverpool alone, 
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for instance, the Development Plan is calculated to involve expend- 
iture of thirty-three million pounds over thirty years, of which 
eleven million pounds would be for Catholic schools. Difficulties 
due to lack of accommodation (houses must be built before schools), 
to fewer teachers, and larger classes! have been increased by the 
raising of the school-leaving age to fifteen as from April 1947. 
The effects of « Evacuation » and the air-raids are still felt in the 
schools years afterwards. Everyone agrees that standards of achieve- 
ment in reading and writing are falling lower and lower, and indeed 
this is shown by recent reports from the Army and Navy on their 
recruits. Perhaps there is an actual fall in natural intelligence 
itself ; too many of the very best young men of England were 
killed by hundreds of thousands in 1914-18, before conscription 
came to adjust the balance. Nevertheless it is safe to say that 
even now English schools could do much better, but on two condi- 
tions: first, that the nation should set itself a conscious aim to 
be pursued in education ; and, secondly, that first things (religion, 
good manners, the mother-tongue, mental habits of accuracy and 
thoroughness) should be put first instead of last, as they often are 
aL. present. 


8. Informal Education. 


The trouble is, that the English have never had much faith in 
schooling, as anyone can see from the passing references to education 
in Shakespeare, who was probably a schoolmaster himself for some 
years before he went to London. Bernard Shaw is right when 
he says that the English idea of a school is somewhere to get 
rid of one’s children during their troublesome years, and to train 
their characters rather than their mind. On the other hand, the 
English have always been good at education-out-of-school ; and 
they have now become sufficiently aware of this to invent a name 
for it: «informal education ». Informal education includes Scouts 
and Guides and such like organisations (all voluntary of course 
as far as membership is concerned — anything like the Hitler- 
jugend or Balilla is inconceivable in England), sports of all 
kinds, libraries, and leisure societies for drama, discussion or 
music2. Since the War there has been a great flowering of Youth 


1. In March 1948 Birmingham had over 500 classes with more than 50 pupils 
and over 2000 classes with between 4o and 50. Corresponding figures for the county 
of Kent were 150 and 1100. Other parts of the country would be often in like case- 
Some L. E. A.« are beginning to refuse admission to the five-year-olds. 

2. Amateur drama flourishes in England at present, and there is a Religious 
Drama Society (mostly C. of E.) which encourages rather highbrow productions, 
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Clubs — groups of boys, or girls, or both, meeting for various 
activities of which the most popular are certainly dancing and 
table-tennis ; they may not improve the mind much, but the 
real explanation of such clubs — especially the mixed clubs — 
is a desire to find one’s feet in social behaviour and relationships. 
All these activities, under suitable conditions, can get financial 
aid from L. E. A. s., and Youth Leaders now have a professional 
status like teachers. Catholics have a fairly flourishing Youth- 
movement mostly parochial in character, though organisations 
like the Grail and the Young Christian Workers (English version 
of J. O.C.) are well in evidence. Cardinal Griffin has given much 
encouragement to Youth Clubs (as Cardinal Bourne did to the 
first Scouts in earlier days). He is indeed a genuine educationist, 
with much personal experience in charge of children’s Homes, 
and like most English priests, never so happy as when surrounded 
with children. 


g. A time of transition. 


To sum up, great changes are taking place in English education, 
but the official explanations are not a reliable guide, and the Develop- 
ment Plans now appearing will certainly have to be brought 
down to economic realities. The one real great change which is 
slowly taking shape is the « secondary-modern » school, i. e., for 
the 70% of children aged 11-16 who will not go to grammar or 
technical schools. In this sphere something interesting is sure to 
evolve, but at present it is all experimental and there are no aims 
or principles to guide the teachers. There is a change of name, 
but little else so far. 


to. Wales and Scotland. 


Everything that has been said about England applies pretty 
well to Wales also, although Wales is supervised by a special depart- 
ment of the Ministry of Education. Scotland is another matter 
altogether, and has its own educational administration, and its 
own separate Education Acts ; but these have on the whole kept 
pace alongside the English Acts. Two differences about Scotland 
may be mentioned. One is that social class-differences in Scotland 
have never been so strongly marked, and this is reflected in the 
Scottish school-system ; it has always been much easier, for instance, 


English counterpart of Claudel and Gheon. Catholics go in chiefly for Nativity and 


Passion plays, and schools are experimenting a good deal with class-room playlets in 
Doctrine. 
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for Scottish boys to reach the University. The other is that, in 
Scotland, religion — denominational religion, whether Presbyterian, 
Catholic or what not — has always been accepted as a natural 
part of education. This means that the State schools can teach 
the Presbyterian catechism, but it also means that Catholic schools 
get much more aid from the State than they do in England. 

Since 1918, in Scotland, wherever Catholic children are nume- 
rous enough a Catholic school is built out of public money, and 
fully maintained in the same way. 


11. Umiversity Education. 


Over 70.000 (22% women) must be the number of full-time 
University students in England. Nearly half of them probably 
have a scholarship, or some financial assistance, either from some 
University College or similar benefaction, or from some Govern- 
ment or L. E. A. award. Besides the mediaeval Universities of 
Oxford and Cambridge (where Catholics are well provided with 
residential houses for the clergy and religious orders, and of 
course a priest-chaplain for lay undergraduates) there are ten other 
Universities mostly non-residential, with power to give degrees. 
All the Universities receive grants from the State, and some from 
L. E. A. s. But they are entirely self-governing, and there is no 
suspicion of State control of their teaching. Catholics now recognise 
that it is not practical or desirable to have a University of their 
own, though Cardinal Manning once began an abortive attempt in 
London, and Cardinal Newman was led into an ill-starred venture 
in Dublin, which was intended to provide for Catholics from En- 
gland. Catholics now make use of all the Universities, and there 
are flourishing « Newman Societies» of undergraduates at all 
of them. The situation is much the same with the University of 
Wales and the four Universities in Scotland. 


II. RELIGION IN ENGLISH SCHOOLS 
1. Legislation. 


Coming back to England and its schools, where does religion 
come into the picture ? 

In the State schools, there has always been some religion, if 
only a Bible-reading period. No formula distinctive of any one 
religious denomination was allowed to be taught : e. g. the Apostles 
Creed was allowed, because common to several Christian denomi- 
nations. This is still true under the Act of 1944, which moreover 
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for the first time makes a daily Act of collective worship obligatory 
in every State school ; there is still however no obligation on any 
of the staff, even the head, to be a Christian or even to believe 
in God. Somehow the English gift of practical accommodation 
will arrange that there will always be people on the staff prepared 
to teach religion and conduct the prayers, without imposing any 
religious tests on the teachers. As regards religious doctrine, the 
1944 Act provides that each area will have its own Agreed Syllabus 
in religion : that is, a syllabus drawn up by a Committee of clergy 
of various denominations, together with representatives of the 
teachers and the L. E. A. In the end, teachers can please themselves 
how far they follow it, but it gives them some guidance, and lecture- 
courses are often provided to help them. The religious teaching is 
to be inspected by the Ministry’s inspectors, who may be clergy 
specially appointed for the purpose. The agreed Syllabus will be 
taught, on some days in the week, in certain C. of E. schools which 
have accepted extra financial aid under the 1944 Act. Agreed 
Syllabuses vary in each area, but all of them intend to make it 
possible to teach the orthodox « basic Christian dogmas » of the 
Creed. Many teachers in the State schools are zealous Christians 
(many hundreds indeed are zealous Catholics) but many too are 
modernists or unbelievers. It is to be feared that even with the Agreed 
Syllabuses children will be sadly puzzled what to think about 
religion. Still, it must be admitted that in the Act of 1944 the 
English State is doing its very best for the Christian religions 
in an almost impossible situation resulting from all the disputes 
and difficulties and persecutions through all the centuries from 
Wycliffe to Wesley, and the resulting reluctance of ordinary 
Englishmen to interfere in any way with religious conviction or 
even to encourage it. — As for Catholics, they stay outside all 
the arrangements connected with Agreed Syllabuses, and decline 
invitations to help in drawing them up. Where there are Catholic 
children in State schools, they can of course be exempted from 
the religious instruction and prayers, at the request of the parents. 
It is also legally possible for them to be taken outside to hear 
Catholic instruction, or in some exceptional circumstances (and 
especially in secondary schools) to have Catholic instruction on 
the State-school premises. These legal possibilities have been 
made little use of by Catholics yet, but later on as « reorganisation » 
proceeds they may become much more important in some districts, 
where Catholics are few and their children will have to attend the 
State secondary-modern schools. 


It should be noted that the 1944 Act (Section 76) lays down that, 
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as far as compatible with efficiency and economy, « pupils are to be 
educated in accordance with the wishes of their parents ». With a 
generous-minded L. E. A. this clause can be very helpful to Catho- 
lics, e. g. as to boarding-schools, or transport. 


2. Regulations of the Bishops. 


The Catholic Bishops of England and Wales always act toge- 
ther in political matters concerning the schools ; they took their 
part in the general agreed settlement reached on the 1944 Act, 
though they made it clear that Catholics could not regard it as 
really satisfactory. In such matters the permanent organ used 
by the Bishops is the « Catholic Education Council » (of clergy and 
laity) : this body also advises Catholics on legal matters, under- 
takes some responsibility for the Catholic Training Colleges, and 
gives a little financial assistance to Catholic education in poor 
parishes. Its funds come from Church collections, bequests, etc. 
The chief episcopal regulation for Catholic parents is that they 
must not send their children to a non-Catholic school without 
first obtaining permission from the Bishop ; but this regulation 
is difficult to enforce since the parents who need it most are the 
very ones who would think lightly of any sanctions ; a discreet 
parish priest realizes that if he takes drastic measures the only 
effect may be further harm to the souls of the children concerned. 
In general, Catholic parents, even the non-practising ones, support 
their own schools very faithfully, sensing no doubt the family 
feeling of the Faith which ought to make a Catholic school a happier 
community than a State school, despite material disadvantages 1. 

In matters concerning religious instruction, each Bishop exer- 
cises full control through his Diocesan Inspector of schools, who 
has a legal right to visit State-aided Catholic schools and report on 
them. Teachers in these schools are appointed by the Managers 
(of whom a majority are Catholics) ; they must have a religious 
qualification, and could be dismissed (though such cases are very 
rare) on the grounds of inefficiency in religious instruction. The 
Diocesan Inspectors of all the dioceses form a Board which conducts 
religious examinations for teachers and teachers-in-training, and 
meets annually to discuss questions of common interest. The 
dioceses of England and Wales (and Scotland also) all use the 


1, Theoretically the L. E, A. should « maintain » Church schools at the same level 
as its own « County » schools ; but, in practice, in such matters as furniture, paint- 
ing, provision of cookery or woodwork classes, etc., they are often treated unfairly 
by some L. E. A:s. 
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same catechism ; a traditional one which seems ultimately based 
on the Bellarmine catechism, but has undergone many revisions, 
the last one being under Cardinal Manning. It has 370 questions. 
and answers. Note that in England the word « catechism » always 
means the book, never the school or catechism class. 


3. Syllabuses and Text-books in Religion. 


Each Diocese keeps its own freedom in the way it uses the nation- 
al catechism, and in its general syllabus of religious instruction 
in the parochial schools. Just at present in this matter there is a 
period of change. At least four syllabuses are in use : 

1. Some dioceses still hold to the old nineteenth century scheme 
based on early memorizing of the catechism, though they intro- 
duce various modern ways of interesting the children. 

2. The diocese of Birmingham has had a reformed scheme for 
over twenty years ; the distinctive feature is its way of treating the 
formal catechism course: a serious intelligent course of four 
years beginning about eleven, using the full catechism for grammar 
schools, and a somewhat shortened one for « secondary modern ». 

Before the age of eleven it uses methods and language suited 
to the children’s age using the catechism-words only if suitable. 
There is a series of aid-books for the teachers of all grades. 

3. The Westminster syllabus, originated during the War, and since 
adopted by several dioceses. It proceeds on the same principle 
as Birmingham, but begins the formal catechism at an earlier 
age (eight) taking the easier answers first. 

4. Liverpool also has its own experimental syllabus, not unlike 
Westminster, but holding more to full memorizing of the catechism 
in the final years. 

Both Liverpool and Westminster have helpful handbooks of 
suggestions for teachers, obtainable from the Diocesan Inspector 
in either case. 

In the more practical part of the instruction (preparation for 
Sacraments, etc.) all dioceses do much the same. Pius X’s decree 
on the age of First Communion was welcomed at once in England 
and has certainly borne good fruit. Seven or thereabouts is the 


usual age, and Corpus Christi the usual day, though some favour 
Mid-Lent. 


4. Religion in Grammar and Boarding-Schools. 


These schools too are of course under the oversight of the Dioce- 


san Inspectors on behalf of the Bishop. But their religious syllabus. 


GENERAL VIEW: GREAT BRITAIN 579 
is to some extent determined by an Examination which is conduct- 
ed by the Associations of Colleges and Convent schools. The 
Examination is called the Schools Religious Certificate, and covers 
chiefly the Life of Christ and his Church; there is also a higher 
Certificate, which includes material about the Existence of God, 
and other points of apologetics. Notes were issued for the use of 
the teachers, and latterly one or two pupils’text-books have ap- 
peared covering the ground. From the Examination papers and 
results and the Examiners’report, which are printed each year, 
it is clear that the standard of the Examination itself is not very 
high, partly owing no doubt to the disturbances of the War-Years. 


5. Books and Equipment. 


There are some regrettable gaps in religious instruction at all 
stages. One concerns knowledge about the Old Testament, which 
in most schools is very slight. This may be partly due to the scarcity 
of books, especially since the War. During the bombing of London 
practically the whole reserve of Catholic school-books — not only the 
bound books and sheets waiting to be bound, but even the plates 
for printing further supplies — went up in flames, and the situa- 
tion has not yet been fully restored. About the parochial schools 
especially it must be said that the tradition of book-provision is a 
niggardly one. This is not the fault of the law ; ever since 1902 the 
State, or rather the L. E. A. s, have always been under obligation 
to pay for the books and equipment necessary for the teaching 
of the Catholic religion in State-aided schools. But for various 
reasons, chiefly a bad tradition, Catholics have only just begun 
fully to avail themselves of this law. Picture-books and « work- 
books» for the younger children are beginning to appear, but 
there is still nothing really worthy in the way of children’s Bibles 
or missals. The expensive coloured-illustrated catechisms that 
are plentiful in some countries are quite unknown in England ; 
but some think this may be a good thing if it means that in the 
end the Catechism will take its rightful place as a secondary-school 
book, to be taught at the secondary-school level. As for teacher’s 
aid-books, these are not lacking in England at any level, and 
perhaps after all it may be more realistic to make sure of well- 
prepared and well-equipped teachers than to produce elaborate 
school-books for the children. In pictures too, for class teaching, 
English Catholics have relied on pictures from the Continent, or 
managed somehow with the best of those produced by non-Catho- 
lic firms. 

It may be added that the Catholic teachers have flourishing 
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associations in all the large centres of population. Since the War 
these associations have organised for their members many « refresher 
‘courses » about the teaching of religion, and the Diocesan Inspectors 
have co-operated in arranging the programmes of lectures, demon- 
strations, or exhibitions. 


6. Sunday Schools. 


The Sunday school movement has been strong in England 
for more than a century. It still commands much devoted volun- 
teer service amongst Protestants of every kind, but in spite of 
improved methods attendance is on the decline. Parents are glad 
to send their children for the sake of getting a quiet hour on Sunday 
afternoons, but the older children tend to drop off. Catholics do 
not trouble much about Sunday schools, though they often have 
an afternoon instruction and Benediction partly lest the children be 
attracted to Protestant Sunday schools. Catholic parishes which 
have no Catholic day-school within reach usually attempt something 
systematic for the instruction of their children, either at Church 
or in their homes. There are societies of lay-folk which undertake 
the instructing of such children, and also if necessary of converts. 
« Our Lady’s Catechists » flourish in the diocese of Westminster 
(Secretary : Miss M.M. Bate, 118 Kensington Court, London W. 8) 
and there are similar organisations in many other dioceses. There 
is nothing in England like the permanent « Catéchisme » in a French 
parish, or like the Religious Vacation Schools in U. S. A. Children’s 
Missions or Retreats are frequent however, and naturally include 
instructional sermons. 


7. Adult Religious Education (Catholic). 


There is not much of this, but what there is, is of good quality. 
The Catholic Evidence Guild’s real object is to speak to the non- 
Catholic masses in the open air, but incidentally it carries on good 
theological courses for would-be speakers and others. Summer 
schools of various kinds, held at some ancient University or famous 
Catholic school, attract many every year: theology, Scripture, 
liturgy, sociology and so forth. Mention should be made of the small 
but useful Catholic Workers College run by the Catholic Social 
Guild under Jesuit auspices at Oxford. A courageous society 
exists to create a Catholic adult residential College, something 
like the Folk High Schools of Denmark, that would offer a several 
months’ course to active-minded Catholics who wanted to live 
their religion more completely, but so far only preliminary experi- 
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ments have been made!. Little or nothing is done for the catechet- 
ical training of parents as such, to help them in teaching their 
children. Seminarists preparing for the priesthood are supposed 
to have a course in « pastoral theology », which would naturally 
include something about catechizing, but in most seminaries 
it seems to be rather sketchy, like the training in preaching. The 
all-important subject in seminaries nowadays seems to be Canon 
Law ; if the human or psychological aspect of things creeps in 
somehow, as in England it is sure to do, it would certainly be 
kept sternly in its very minor place. Which reminds us of an 
opinion about England which was expressed to the present writer 
by a parish priest of possibly unusual detachment, which perhaps 
may serve as a concluding paragraph to this paper. 

«It seems to me that the clergy as a whole, at all levels» said 
this candid friend, « are thinking all the time more about keeping the 
rules than of spreading the good news, and this attitude naturally 
affects the mind of the layfolk, though everybody has an ardent 
desire for the conversion of England. Cardinal Hinsley’s generous— 
maybe over-generous — effort to meet his fellow-countrymen 
half-way, in the modern Roman spirit, failed on account of the 
critical and suspicious attitude of Catholics themselves. They 
are ever torn between their desire of giving the Faith back to 
England and their fear of betraying the Truth by compromise — 
a dilemma which has accompanied them down from the heroic 
penal times and which they find too difficult to solve, though the 
difficulty is entirely emotional. To take a simple instance : even 
with the Communist enemy at the gates, the English Catholic 
cannot really bring himself to say the Our Father together with his 
fellow-countrymen who believe in God: or if he ever does it, it 
is with grudging suspicion rather than eager joy. Similar feelings 
can be observed at work in the way in which courtships and mar- 
riages between Catholics and non-Catholics are often handled 
by the clergy ; and again in a self-centred, over-sensitive and queru- 
lous tone which the Catholic weekly newspapers reproduce to 
perfection as soon as they touch certain topics. It is for such reasons 
as these, and not from any deficiency in catechesis, that the conver- 
sion of England will probably be slower than might be thought, 
if the essential reverence of the English mind and its all-too-evident 
need for the Truth were the only considerations. » 

P. S. — This article does not seem to have mentioned the Cine- 


1. «Catholic People’s College »: information from Beaumont College, Old Windsor, 


Berks. 
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ma, despite its obvious importance to the subject. There is little 
to say. There is the beginnings of a children’s film-provision, but 
only the very beginnings. At the ordinary cinema-shows, children 
under 16 are supposed to be excluded from A (adult) and H (hor- 
tific) films unless accompanying a grown-up. The Saturday-morning 
« cinema-clubs » for children are very popular. An Anglican society 
has produced a few Biblical pictures, with only partial success. 
There is a Catholic society and bulletin aiming to turn the cinema 
to the service of religion ; Secretary : Rev. John V. Burke, Xaverian 
College, Mayfield, Sussex. 


[fl. A SHORT "READING TIst 


1. Official Publications. 


The publications of the Ministry of Education can be obtained 
from His Majesty’s Stationery Office, Kingsway, London W. 
C. 2. Some of the more important for present purposes are : 

A Guide to the Educational System of England and Wales. (A 
general-survey pamphlet dated 1945. Price 1/ -) 

Report of the Consultative Committee, on Primary Schools. (Issued 
in I93I, a notable event in educational theory. Price 2/6. The 
Consultative Committee, now re-named Central Advisory Council, 
is a body of recognised experts, representative of all educational 
interests, appointed by the Minister to advise him.) 

Report on the Education of the Adolescent. (The « Hadow » Report 
of 1926, which started the movement for « reorganisation ». Price 
2/-.) 

Report of the Fleming Committee on the Public Schools. (In 
1944; suggestions for relating the public schools to the State 
system. Price 1/6.) 

School and Life. A Report from the Central Advisory Council 
(England) on the transition from school to independent life.. Price 
2/6. (Its final chapter about the « moral factor » contained a nota- 
ble confession of inability to agree on fundamentals.) 

Scottish Advisory Council's Report on Primary Education (1947). 
An unusually original contribution to educational theory and 
practice. 

Further Education. A Ministry pamphlet discussing the future 
County Colleges, etc. Price 2/-. 

Mimistry of Education’s Annual Report for 1947. All the latest 
statistics, etc. 
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2. Publishers and Booksellers. 


For obtaining educational books in general, a convenient address 
is Basit BLACKWELL, Oxford. 

For Catholic books : Burns OaTEs, 28 Ashley Place, London W. 1, 

For Church of England publications : S. P. C. K. House, North- 
umberland Avenue, London W. C. 

For non-conformist : RELIGIous EpucaTION PREss, Wallington, 
Surrey. 


3. Periodicals. 


For following the tendencies of English education, the most 
useful periodical is the monthly Journal of Education, Amen House, 
Warwick Sq., London E. C. 4 (14/- yearly). Fuller day-to-day 
news and comment in the weekly Times Educational Supplement, 
Printing House Square, London E. C. 4 (foreign subscription : 
15/2 a year). 

There is no Catholic periodical on education or catechetics 
except a small quarterly started in 19109 ; this is called. The Sower, 
Lower Gornal, Dudley (4/- yearly) : it circulates amongst priests 
and religious and lay teachers. Also it publishes various booklets, 
such as religious plays for schools, etc... 

The Catholic lay teachers Associations have local bulletins, 
and a general one called The Catholic Teacher (23, Church Rd., 
Hoylake, Cheshire). 

The Catholic Colleges print a yearly Report in book form con- 
taining the papers and discussions at their annual Conference, 
with religious examination results, etc. Secretary: M. B. Brophy, 
173-5,,uleetsst., London E.. C..4. 

The Convent Schools Association print a similar Report for 
their members. Secretary: F. C. J. Convent, Gumley House, 
Islesworth, Middx. 

The Church of England has a few periodicals on religious edu- 
cation, chiefly the Teaching Church Review (monthly ; 1/-; from 
69 Great Peter St., London S. W. 1). 


3. Some Books by non-Catholic Authors. 


The Year Book of Education, 1948 (Evans Bros., 63/ - ). This is 
not a Government publication, but has high authority. This year’s 
edition (resumed after the War) is given to an international survey 
including «conducted » peeps behind the Iron Curtain. 

Christian Education. By Canon Spencer Leeson (Longmans, 
15/-). An appeal for a theocentric education. 
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The Transmission of the Faith. By Godfrey E. Phillips (Lut- 
terworth Press ; 10/6). Historical discussion of catechesis, by an 
experienced missionary. 

Education in Transition. By H. C. Dent (Kegan Paul; 10/6). 
Author is Editor of Times Educ. Supplement. 

The Psychology of Early Childhood. By C. W. Valentine (Methuen ; 
22 /6). , 

a School Psychologist. By F. S. Livie - Noble (Duckworth ; 
8/6). Author has worked in Public Schools. 

Westminster Historical Atlas to the Bible (Student Christian 
Movement Press ; 25/ - ). 

Club Leadership. By B. L. Q. Henriques (Oxford Univ. Press ; 
5/- ). Classical handbook on Boy’s Clubs, by a Jewish club-leader 
famous in educational circles. 

Growing up in a Modern Society. By Dr. Marjorie Reeves (Univ. 
of London Press ; 4/6). About Youth. 

Informal Education. By J. Mac Alister Brew (Faber and Faber ; 
10/6). Also about Youth. 

Clubs for Girls. By Pearl Jephcott (Faber ; 2 /6). 

The Young Delinquent. By Cyril Burt (Univ. of London Press ; 
21/-). Has for years been a standard authority : this is a new 
edition. 

The Social Psychology of Education. By C. M. Fleming (Kegan 
Paul; 7/6). About the inter-reactions of school and other groups in 
the community, etc... 

How Heathen 1s Britain ? By B. G. Sandhurst (Collins ; 2/6). 
From his experience with thousands of cadets during the war, 
the author shows how little religion is taught in secondary schools. 

Some Tasks for Education. By Sir Richard Livingstone (Oxford 
Univ. Press ; 5/- ). All Sir Richard’s books are worth reading. He 
is the apostle of high quality in schooling, and of the need for 
adult education. A previous book was Education for a World Adrift. 

Redbrick and these Vital Days. By Bruce Truscot (Faber and 
Faber ; 10/6). A critical book about the newer Universities and 
their possibilities. A previous book was called Redbrick University. 

Sex Education. A guide for Parents, Teachers and Youth Leaders. 
By Cyril Bibby (Macmillan ; 7/6). An unofficial but responsible 
contribution to a much-discussed topic. 

Basic English and its uses. By 1. A. Richards (Clarendon Press ; 
3/6). 

School Broadcasting in Britain. By Richard Palmer (B. B. C. ; 
3/6). The B. B. C. provides daily graded broadcasts for schools, 
of high quality: this is a factual survey up to 1948. 


GENERAL VIEW: GREAT BRITAIN 585 


The Man Born to Be King. By Dorothy L. Sayers (Gollancz ; 
10 /6). A remarkable series of radio-plays on Our Lord’s life ; quite 
orthodox in theology. 


4. Some Catholic Books. 


What is Education ? By Edward Leen, C. S. Sp. (Burns Oates ; 
10/6). A learned Irish priest on educational theory. 

The Catholic Church and Education. By M. O’Leary (Burns 
Oates ; 5/-). Also on first principles: by a woman University- 
lecturer. 

Religion in School Again. By F. H. Drinkwater (Burns Oates ; 
6/- ). Essays reprinted from « The Sower ». A similar volume called 
The Givers is out of print at present. 

Religious Teaching of Young Children. By S. N. D. (Sister Marie 
du Sacré-Cceur) (Sands and Co. ; 5/- ). This is the best aid-book 
with under-nines. Add New Hymns for the Infant School, by the 
same author. 

Joyways in Doctrine. By Frances Lloyd (Sands and Co. ; 5/ - ). 
Some fresh teaching-methods, rather individual. 

Catechism of Christian Doctrine (Burns Oates ; 3d). 

Abbreviated Catechism (Birmingham diocese, secondary modern 
schools ; Burns Oates ; 3d). 

Doctrine for the Jumors. By F. H. Drinkwater (Burns Oates ; 
2/-). An aid-book with under-twelves. Add Stories in School, 
and Short Instructions on the Mass. 

Teaching the Catechism. By the same (Burns Oates; 6/ - ). 
Aid-book with over-elevens. Add Catechism Stories (15 /- ) 
and More Catechism Stortes. 

Twelve and After. By the same (Samuel Walker, 27 Chancery 
Lane, London W. C. 2). Aid-book for secondary schools. 

Christ, the Church and the Soul. By W. J. Moore (Burns Oates ; 
2/6). A pupils’ text-book on the Schools Religious Certificate 
Examination for colleges, grammar schools, etc... 


Scripture Text-Books. A series of six volumes by recognised 
priest-scholars for secondary school use, age 11 to 17: about Gos- 
pels, Acts and Old Testament (Burns Oates ; 4/6 or 6/6 each). 

Catholic Schools Assembly Book (Samuel Walker, 27 Chancery 
Lane, London W. C. 2 ; 6/-). Help for teacher with school-prayers. 

In Soft Garments. By Mgr. Ronald Knox (Burns Oates ; 6/ - ). 
Talkes in Apologetics, etc. at University level. 
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VUE GENERALE SUR L’EDUCATION RELIGIEUSE 
EN GRANDE-BRETAGNE 


I. L’EDUCATION EN GENERAL. — I] n’est pas commode de décrire a des 
étrangers le régime scolaire anglais: ce régime est loin d’étre systéma- 
tisé ; la terminologie change constamment. Des expressions comme « école 
secondaire », par exemple, signifient maintenant tout autre chose que précé- 
demment. 


1. Deux mondes scolaires. — Le fait capital a saisir dans le régime scolaire 
anglais est l’existence de deux espéces d’écoles. I] n’y a pas de nom reconnu 
pour distinguer une espéce de l’autre. Je ne sais trop comment les appeler. 
Puisque c’est leur origine qui les différencie, le mieux serait sans doute d’appe- 
ler les unes «écoles fondées par l’initiative privée », expression que nous 
abrégerons en «écoles volontaires » (voluntary schools), et de nommer les 
autres « écoles fondées par l’Etat », « écoles d’Etat » (State schools). 

Il importe d’y insister : une école se range dans une des deux catégories 
d’aprés son origine, et non d’aprés l’existence ou la non-existence d’une 
formation religieuse ou de subsides officiels. Certaines écoles volontaires 
n’enseignent aucune religion ; il arrive, d’autre part, que, dans des écoles 
d’Etat, une instruction religieuse confessionnelle soit donnée. Beaucoup 
d’écoles volontaires sont aidées dans une mesure plus ou moins large par les 
deniers publics. 

Les écoles volontaires ne sont pas seulement plus anciennes que les écoles 
d’Etat, elles ont aussi un prestige social supérieur et, dans l’ensemble, 
elles donnent une meilleure éducation. De plus, elles l’emportent par le 
nombre, non des éléves, mais des établissements. 

Avant de décrire les deux sortes d’écoles, un rappel historique est indis- 
pensable. 


2. Bref apercu historique. — Jusqu’en 1870, il existait de nombreuses 
espeéces d’écoles payantes ; les pauvres pouvaient apprendre a lire et a écrire 
dans les écoles entretenues par la charité, d’ordinaire sous l’influence d’une 
Eglise. Un petit nombre d’écoles de ces deux catégories étaient catholiques. 

L’Acte de 1870 décréta la création de conseils scolaires électifs (School 
Boards), dans toutes les localités ot les «charity schools» étaient insuffi- 
santes. Ces conseils avaient pour mission de fonder des écoles, chrétiennes 
d’esprit, mais non confessionnelles, qui seraient baties et entretenues entié- 
rement par des taxes locales et nationales. Fait inévitable, les premiers 
comités et leurs professeurs étaient, par tendance, opposés aux Eglises. 
La réaction de toutes celles-ci, y compris l’Eglise Catholique, fut un effort 
financier prolongé pour batir de nouvelles « charity schools » qui, pourtant, 
ne s’appelérent plus ainsi et purent recevoir des subsides du gouvernement. 

L’Acte de 1902 apporta plusieurs grands changements. Premiérement, il 
modifia le statut des « Board schools » qui devinrent des écoles communales 
(Council schools) placées sous la juridiction des autorités locales, nombreuses 
et variées en Angleterre. Deuxiémement, il autorisa celles-ci & organiser 
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des écoles secondaires et techniques aussi bien que des écoles élémentaires. 
Troisitmement, il obligea les autorités locales pour 1l’éducation (Local 
Education Authorities —L. E. A.s) & octroyer une plus grande aide financiére 
aux €coles paroissiales, mais ne donna pas de précisions concernant l’entre- 
tien des batiments. 

L’Acte de 1918 fut le jalon suivant. Il encouragea vivement les écoles 
pour les enfants infirmes et arriérés et diverses réalisations pratiques : 
inspection médicale, repas scolaires, etc... Cet Acte insista surtout sur l’idée 
d’une instruction primaire prolongée. Entre les deux guerres, ces conceptions 
aboutirent 4 un projet d’une éducation secondaire pour tous, qui suppri- 
merait le brusque hiatus entre l’école primaire et l’entrée a l’usine a 14 ans. 

L’Acte de 1944 marqua le triomphe de cette conception. Désormais, tous 
les enfants pourront quitter l’école primaire vers 11 ans et aller, sans de- 
voir payer, dans une école secondaire, d’une espéce ou d’une autre, 
entretenue aux frais de l’Etat. La scolarité devient obligatoire jusqu’a 15 ans ; 
elle le sera plus tard jusqu’a 16 ans. Cet Acte comporte un plan complexe 
dont l’exécution prendra vingt ans ; il est accompagné de dispositions pour 
la construction de nouveaux établissements ; malheureusement, il s’avére 
irréalisable dans la situation actuelle de l’économie anglaise. Les écoles 
confessionnelles sont prévues dans ce plan ; elles doivent bénéficier de cer- 
tains subsides. 


3. Administration. — Nous avons vu que l’instruction publique en Angle- 
terre est contrélée par le gouvernement, national ou local; par ce dernier 
surtout. Evidemment, ces gens s’intéressent aux réalisations pratiques 
(repas scolaires, par exemple) plus qu’a l’instruction proprement dite. Le 
Ministére et les autorités locales pour l'éducation (L. E. A.) envoient chacun 
leurs inspecteurs dans les écoles, mais cette inspection se fait dans un esprit 
d’entr’aide plutét que de dictature. Cependant, il y a dans les écoles d’Etat 
une tendance a une terne uniformité : pour trouver de l’esprit d’entreprise, il 
faut se tourner vers les écoles indépendantes. 

Mentionnons rapidement le «Chidren’s Bill» qui vient d’entrer en vi- 
gueur. Il s’occupe des 150.000 enfants sans foyer. Dans toute la me- 
sure du possible, on tache que ces enfants soient accueillis dans des maisons 
particuliéres ou soient adoptés. Les orphelinats n’en restent pas moins indis- 
pensables. Dans l’ensemble, les orphelinats dirigés par des ordres religieux 
supportent avantageusement la comparaison avec ceux qui sont dirigés 
par l’Assistance publique ; en ce moment, les congrégations religieuses font 
un grand effort pour perfectionner encore leurs méthodes. 


4. Le végime scolaire de l’Etat. — Décrivons d’abord les écoles de Etat 
Il y a 145 autorités locales pour ]’éducation (L. E. A.), les unes en ville, 
les autres a la campagne. Chacune a le devoir de veiller a l’instruction dans 
son champ d’action. Bien entendu, parmi les L. E. A, les unes sont plus 
zélées que les autres. La scolarité obligatoire commence a I’age de 5 ans. 
Avant cela, il y a bien des jardins d’enfants, mais en trés petit nombre. Depuis 
l’Acte de 1944, l’Etat prévoit trois stades dans l’instruction : école primaire 


jusqu’a 11 ans, secondaire jusqu’a la sortie de l’école, a 16 ou 18 ans, tout ce 
qui vient apres est appelé « Further ». 
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Les deux ou trois premiéres années de l’école primaire sont souvent organi- 
sées A part et s’appellent «infant schools ». Elles sont a l’avant-garde du 
progrés pédagogique. Les années suivantes (de 8 a I1 ans) constituent les 
«junior schools ». 

Aprés 11 ans, la situation est assez confuse. La réorganisation des écoles 
post-primaires a été décrétée par l’Acte de 1944; elle est en grande partie 
chose faite. Vers l’Age de 11 ans, les enfants vont a une école secondaire, 
parfois fort loin de chez eux. Les plus intelligents, environ 30%, iront a 
l’ «école de grammaire » (grammar schools), qui est restée & peu prés ce 
quelle était autrefois, sauf qu’elle est maintement réservée aux plus intelli- 
gents. Quelques autres fréquenteront une école technique ou d’arts. Mais la 
plupart seront envoyés a une école moderne secondaire (secondary modern 
schools) ; celles-ci sont encore au stade des essais ; leur but n’est pas bien 
défini; leur corps professoral est inférieur a celui des « écoles de grammaire ». 
Les enfants y resteront jusqu’a l’Age de 15 ans; jusqu’a 16 ans, sz l’Acte de 
1944 est appliqué ; puis, ils iront travailler. Ceux qui vont a l’école technique, 
y entreront 4 13 ans et y resteront trois ans. Les éléves des « écoles de 
grammaire » y demeureront au moins jusqu’a 16 ans, mais de préférence 
jusqu’a 18 ans ; les plus capables iront alors a l’université, tres souvent avec 
une aide financiére, d’une espéce ou d’une autre. 

Voila ot s’arréte, pour le moment, Vinstruction de VEtat. La « Further 
education », telle qu’elle est esquissée par l’Acte de 1944, ne sera pleinement 
réalisée qu’aprés bien des années; elle sera dispensée notamment par des 
écoles d’agriculture (county colleges) que des anciens éléves des écoles moder- 
nes secondaires fréquenteront un jour par semaine, jusqu’a !’age de 18 ans. 
On prévoit diverses formes d’éducation pour adultes. Il y aura aussi un 
service de jeunesse (Youth service) avec clubs, etc... 

Avant de quitter les écoles de l’Etat, voyons la situation des écoles 
catholiques a l’intérieur de ce systeme qui prend forme. Les catholiques ont 
des écoles primaires a peu prés partout ou ils ont assez d’enfants (au moins 
200) ; s’ils veulent batir une nouvelle école, ils doivent tout payer eux-mémes. 
Beaucoup d’écoles secondaires ne sont pas encore pleinement ré-organisées, 
mais on travaille 4 mettre cela au point. On trouve des écoles de grammaire 
dans la plupart des grandes villes, au moins pour les filles, et souvent pour 
les garcons, Les catholiques n’ont pas d’écoles techniques. Il y a quelques 
bonnes écoles catholiques pour les enfants délinquants, ies infirmes, les 
aveugles, etc... 

Pour ce qui est des chiffres, il est & peu prés certain que les catholiques 
en Angleterre représentent le dixiéme de la population, disons 5 millions, 
y compris les non-pratiquants, dont le nombre ne cesse de croitre. Beaucoup 
de ces catholiques, éloignés des sacrements, continuent & envoyer leurs 
enfants aux écoles catholiques. Le pourcentage élevé d’enfants psycholo- 
giquement a moitié catholiques, sans exemple religieux chez eux, est le grand 
probleme des éducateurs catholiques. 


5. « Ecoles volontaives ». — Etudions maintenant les écoles fondées par 
Vinitiative privée. Nous les diviserons en quatre branches principales. 
A. — Les écoles primaires et secondaires qui rentrent dans le systéme de 
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Etat en ce qui concerne subsides, inspections, examens, etc... Nous venons 
tout juste de décrire les écoles catholiques de cette espéce ; les anglicanes 
et les «non-conformistes » sont beaucoup plus nombreuses. Les écoles catho- 
liques de tous genres recevant un subside de l’Etat sont au nombre de 
1826; elles ont 340.494 éléves. Pour l’Eglise d’Angleterre, les chiffres cor- 
respondant sont: 9.204 et 895.555. 

B. — Les « public schools » pour garcons, au nombre de go, dont 5 ou 6 
sont catholiques : internats de haute classe dont l’origine remonte au moyen 
age ; grace 4 une réforme opérée au siécle dernier, ils continuent de préparer 
les enfants de la classe dirigeante a remplir leur mission. Avec ces « public 
schools », nous rangerons les écoles préparatoires qui y ménent. Ce sont de 
petits internats de gargons de 9 a 13 ans; excellente instruction, classes 
peu nombreuses, atmosphere familiale ; c’est ce que l’Angleterre peut montrer 
de meilleur au point de vue éducation. Il y a environ 50 écoles préparatoires 
catholiques. Pour les filles, les écoles de couvent (convent schools) rempla- 
cent souvent les «public schools », Pratiquement aucune de ces « public 
schools » ne recoit de subsides de 1’Etat. 

C. — Ensuite, il y a des milliers d’externats et d’internats, de tous prix et 
pour toutes classes sociales, tres différents les uns des autres par la qualité 
de l’instruction. Ces écoles que nous appellerons « indépendantes », bien 
que certaines soient subsidiées par le Ministere, sont probablement au 
nombre de 10.000 ; nous incluons dans cette catégorie la plupart des écoles 
de couvent. La position de ces écoles privées est trés forte ; elle l’est méme 
davantage depuis l’Acte de 1944. Beaucoup de parents veulent une bonne 
éducation pour leurs enfants, méme si ceux-ci sont incapables d’entrer dans 
les écoles officielles de grammaire par la porte étroite de l’examen basé sur 
les tests d’intelligence. 


D. — Les écoles commerciales; elles ne regoivent pas de subsides de 
l’Etat. Il n’y en a pas qui soient spécifiquement catholiques. 
E. — Enfin, il y a de nombreuses écoles privées pour des cas spéciaux 


(orphelins, aveugles, sourds-muets, etc...) ; en général, elles sont dirigées par 
des institutions religieuses, protestantes ou catholiques. 


6. Formation des professeurs. — 11 y a 85 écoles normales de deux ans ; 
dix sont catholiques; ces écoles sont entigrement subsidiées par |’Etat. 
Malgré le grand effort que l’on a fait aprés la guerre, les écoles anglaises 
manquent d’instituteurs. 


7. Situation aprés l’Acte de 1944. — Situation transitoire, confuse, trés 
difficile. Les L. E. A. ont élaboré de magnifiques plans pour exécuter dans 
leurs secteurs les dispositions de l’Acte. Ils n’ont pas tenu suffisamment 
compte de la situation économique. Aussi leurs plans ne pourront-ils sans 
doute jamais étre exécutés a la lettre. Beaucoup d’écoles ont été détruites, il 
n’y a pas assez de professeurs, les classes sont-trop nombreuses ; les meilleurs 
éléments du pays ont été tués pendant la guerre 14-18; on aboutit a une 
baisse considérable du niveau de l’intelligence. Cependant, il est vrai de dire 
que les écoles anglaises pourraient faire beaucoup mieux. Mais 4 deux condi- 
tions : s’assigner un but précis dans ]’éducation et viser avant tout les valeurs 


essentielles. 
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8. Education en dehors des cadres de l’école. — Les Anglais ont toujours 
été de meilleurs éducateurs en dehors de 1’école qu’a l’école méme ; les plus 
célébres organisations d’éducation extra-scolaire sont les scouts et les guides. 
Toutes, que ce soient des sociétés sportives ou des clubs de danse, de littéra- 
ture ou de musique, sont entiérement libres ; elles peuvent, sous certaines 
conditions, recevoir une aide financiére des L. E. A. Les catholiques ont 
des mouvements de jeunesse florissants, en général de caractére paroissial. 


9. Une époque de transition. — Résumons-nous : bien des choses sont en 
train d’évoluer dans l’instruction anglaise. I] faut surtout retenir la création 
des écoles modernes secondaires: elles seront fréquentées par 70% des 
enfants de 11 & 16 ans qui n’iront ni a l’école de grammaire ni a 1|’école tech- 
nique. 


10. Le pays de Galles et Ecosse. — Tout ce qui a été dit de l’Angleterre 
s’applique 4 peu prés au pays de Galles, mais non a l’Ecosse. Dans ce pays, 
les différences de classes sont moins marquées, et l’enseignemenat religieux 
confessionnel a toujours été considéré comme une partie intégrante de l’édu- 
cation. Par suite, une école confessionnelle, qu’elle soit presbytérienne ou 
catholique, recevra plus de subsides de l’Etat qu’elle n’en recevrait en 
Angleterre. 


11. Instruction universitaire. — Plus de 70.000 éléves (dont 22% de jeunes 
filles) fréquentent les universités. A peu prés la moitié bénéficient d’une 
bourse. A cété des universités médiévales d’Oxford et de Cambridge (ot les 
catholiques ont des hdtels pour le clergé et pour les ordres religieux, et des 
chapelains pour les étudiants laics), il y a dix autres universités. Toutes 
regoivent des subsides du gouvernement, national ou local. Mais elles se 
dirigent entigrement elles-mémes ; ]’Etat n’exerce aucun contdle sur leur 
enseignement. Les catholiques sont arrivés a la conclusion qu'il n’était ni 
pratique ni désirable d’avoir une université leur appartenant en propre. 


II. L’EDUCATION RELIGIEUSE. — 1. Législation. — Voyons maintenant 
la place qu’occupe la religion dans l’éducation anglaise. 

Dans les écoles de |’Etat, la religion n’a jamais été totalement méconnue ; 
il y avait a tout le moins une lecon de Bible. Aucun article propre & une 
confession ne pouvait étre enseigné. L’Acte de 1944 a maintenu cette dispo- 
sition ; il a, d’autre part, rendu obligatoire un acte quotidien de culte. Cela 
nentraine pourtant pas l’obligation pour le professeur de croire en Dieu, 
encore moins d’étre chrétien. Pour ce qui est de la doctrine religieuse, ]’Acte 
de 1944 prévoit que chaque contrée aura son programme établi par un 
comité composé du clergé des diverses confessions, de représentants du 
corps professoral et des L. E. A. L’instruction religieuse est soumise & une 
inspection du Ministére. Les programmes varient de contrée a contrée, 
mais tous ont pour but d’enseigner les dogmes chrétiens fondamentaux. 
Nombre de professeurs sont de bons chrétiens ; d’autres sont modernistes 
ou incroyants. Par suite, les nouveaux programmes laisseront sans doute 
les enfants perplexes au sujet de la religion. Il n’en reste pas moins vrai qu’en 
édictant l’Acte de 1944, le gouvernement anglais a fait son possible pour 
aider la religion chrétienne. 
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Les catholiques se tiennent en dehors de ces arrangements de programmes. 
Les enfants catholiques qui se trouvent dans des écoles de l’Etat peuvent 
recevoir, en dehors de l’école, un cours de religion catholique. Dans certains 
cas privilégiés, le cours pourrait se donner a l’école méme. 


2. Directives épiscopales. — Les évéques catholiques d’Angleterre et du 
pays de Galles agissent de concert en matiére de politique se rapportant 
aux écoles. L’organisme permanent dont ils se servent pour faire connaitre 
leurs décisions est le conseil de 1’éducation catholique. Voici la directive 
épiscopale la plus importante pour les parents catholiques: ils ne peuvent 
envoyer leurs enfants 4 une école non-catholique sans avoir obtenu au préa- 
lable la permission de l’évéque. En fait, cette permission ne se demande 
guére. Mais, en général, les parents catholiques, méme_ non-pratiquants, 
soutiennent généreusement leurs écoles. 

Pour tout ce qui se rapporte a l’instruction religieuse, chaque évéque 
exerce un contréle par son inspecteur diocésain, a qui la loi reconnait le droit 
de visiter les écoles catholiques subsidiées par VEtat. Dans ces écoles, les 
professeurs sont appointés par les administrateurs qui sont en majorité 
catholiques. Les inspecteurs de tous les diocéses forment un conseil qui 
préside aux examens de religion présentés par les professeurs et les futurs 
professeurs. 

Tous les diocéses d’Angleterre, du Pays de Galles et d’Ecosse se servent 
du méme catéchisme. Ce dernier semble bien dériver du catéchisme de 
Bellarmin ; mais il s’en distingue par suite de plusieurs révisions. I] faut 
savoir qu’en anglais, le mot catéchisme désigne exclusivement le livre. 


3. Programmes et livres de veligion. — Chaque diocése garde sa pleine 
liberté dans la facon de se servir du catéchisme national. Certains diocéses 
urgent encore la mémorisation précoce du petit catéchisme. A Birmingham, 
c’est seulement a onze ans que l’enfant entreprend l’étude du manuel de 
catéchisme ; & Westminster, c’est a huit ans. Le programme de Liverpool 
est assez semblable a celuide Westminster, mais il insiste davantage sur la 
mémorisation. 

Dans la partie la plus pratique de lVinstruction (préparation aux sacre- 
ments), tous les diocéses font 4 peu prés de méme. Le décret de Pie X sur 
l’Age de la premiére communion a été le bienvenu en Angleterre ; il a certai- 
nement porté de bons fruits. 


4. La religion dans les écoles de grammaive et dans les internats. — Ces 
écoles sont aussi visitées par linspecteur diocésain. Mais leur programme 
religieux est déterminé, dans une certaine mesure, par l’examen qu’organise 
l’Association des colléges et écoles de couvent. Cet examen est appelé 
« the Schools Religious Certificate ». Il porte sur la vie du Christ et 1’ Eglise. 
Il existe un certificat supérieur. Pour l’obtenir, il faut répondre a des questions 
d’apologétique. A en juger par les questions et les résultats, le niveau de 
l’enseignement n’est pas trés élevé en ces années de guerre et d’aprés-guerre. 


5. Livres et équipement. — Il y a quelques lacunes regrettables dans l’ins- 
truction religieuse 4 tous les degrés. L’une d’elles est l’ignorance de |’Ancien 
Testament. Ceci est da en partie au fait que, pendant le bombardement de 
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Londres, toute la réserve des manuels catholiques et les clichés eux-mémes 
furent la proie des flammes. Les livres d’images et les « cahiers » pour les 
jeunes enfants commencent a paraitre, mais il n’existe rien d’excellent en 
fait de bibles d’enfants ou de missels. Les catéchismes illustrés en couleurs 
sont inconnus en Angleterre. Certaines personnes s’en consolent en pensant 
que le catéchisme prendra ainsi sa vraie place, celle de manuel pour les 
écoles secondaires. Par contre, il y a d’excellents livres du maitre. Aprés tout, 
préparer et équiper des professeurs est tache plus importante qu’éditer 
de beaux manuels. Quant aux tableaux, les catholiques anglais se les procu- 
rent sur le Continent ou font un choix parmi les productions protestantes. 


6. Ecoles dominicales. —- Le mouvement des écoles dominicales a été 
puissant en Angleterre pendant plus d’un siécle, mais, bien que les protes- 
tants y apportent encore beaucoup de dévouement et améliorent leurs 
méthodes, l’assistance diminue. Les catholiques ne s’occupent pas beaucoup 
des écoles dominicales. Toutefois, ils ont souvent une instruction le dimanche 
aprés-midi; elle est suivie d’un Salut. De la sorte, les enfants ne sont pas 
attirés par l’école dominicale protestante, et —- ceci concerne les paroisses 
dépourvues d’écoles catholiques — ils regoivent une instruction religieuse. 


7. Instruction veligieuse des adultes, — Elle n’abonde pas, mais est de 
bonne qualité. Le véritable objectif de la « Catholic Evidence Guild » est de 
parler en plein air aux masses non-catholiques ; mais, incidemment, elle 
donne de bons cours de théologie aux futurs orateurs, et a d’autres aussi. 
Des cours d’été sont organisés dans quelques anciennes universités ou écoles 
célébres. A mentionner aussi une initiative : le college catholique pour 
travailleurs, et un projet : un college ot des adultes séjourneraient plusieurs 
mois pour progresser dans la connaissance de la religion. 

On ne fait a peu pres rien pour aider les parents 4 apprendre le catéchisme 
a leurs enfants. Les séminaristes sont supposés suivre un cours de théologie 
pastorale et de catéchése. Malheureusement, ces disciplines ne sont pas assez 
cultivées. 

Citons pour terminer cet article opinion d’un curé: «A mon avis, dans son 
ensemble, le clergé de ce pays pense davantage a observer les régles qu’a 
répandre la bonne nouvelle. Cette attitude affecte naturellement la menta- 
lité des laics, bien que tous désirent ardemment la conversion de |’Angle- 
terre. Ils sont toujours tiraillés entre le désir de rendre la foi a leur pays et 
la peur de trahir la Vérité par des compromis. C’est 1a une difficulté d’ordre 
purement émotif. Voici un exemple. Méme avec l’ennemi communiste 
aux portes, le catholique anglais éprouve les plus grandes difficultés a réciter 
le Notre Pére avec ses compatriotes qui croient en Dieu ; et si jamais il le 
fait, c’est avec un air soupconneux et sans joie. C’est pour des raisons com- 
me celles-ci, et non pour une déficience de la catéchése, que la conversion 
de l’Angleterre sera probablement moins rapide qu’on aurait pu le croire. » 


9 e e . . 
L’enseignement religieux en Hongrie 
par IstvAN Nacy} 


I. ORGANISATION SCOLAIRE 


(Commentaive du diagramme) 


1. Statuts en vigueur jusqu’a 
ces derniéves années *, 


Ecoles enfantines (4). — Les écoles enfantines sont facultatives, sauf pour 
les enfants dont les parents ne peuvent s’occuper suffisamment, Elles sont 
gratuites et officielles. 

Ecoles primaires (B). — La fréquentation des écoles primaires est obliga- 
toire pour tous les enfants de 6 a 12 ans, ainsi que celle des écoles complémen- 
taires pour tous les enfants de 12 a 15 ans (J) 3. 

L’instruction primaire est gratuite pour tous les enfants. 

Il y a des écoles spéciales pour les enfants aveugles, sourds, sourds-muets et 
anormaux, 

Les écoles complémentaires ont une durée de trois ans (J). 

Enseignement secondaire (C, D, F). — Les écoliers désirant entrer dans une 
école secondaire n’achévent pas la sixiéme classe de l’école primaire ; ils sont 
admis a l’école primaire supérieure ou a l’école secondaire aprés la quatri¢me 
élémentaire. 

L’école primaire supérieure (D) prépare les éléves a la vie pratique ou aux 
écoles secondaires professionnelles (F). Cette école comprend un cours de 4 
ans (de 10 a 14 ans) ; ses éléves peuvent passer de chaque classe a une classe 
correspondante des écoles secondaires, aprés avoir subi un examen d’admis- 
sion. Aprés avoir terminé l’école primaire supérieure, ils peuvent continuer 


t. Pour des raisons que le lecteur devinera, il a paru opportun de ne pas fournir 
de renseignements sur la personnalité de l’auteur. Le directeur de la revue assume 
la responsabilité de cet article. 

2. Ce paragraphe est extrait du livre L’ organisation de lVinstruction publique 
dans 53 pays. Genéve, Bureau international d’éducation (s. d.) La revue exprime 
sa gratitude au Bureau quia trés aimablement accordé l’autorisation de repro- 
duire ce texte. 

3. La loi de 1940 a porté le nombre des classes primaires de six 4 huit et supprimé 
les écoles complémentaires (Note de la rédaction). 
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Supérieures 


Secondaires 


A. — ECOLES ENFANTINES. 
B. — ECOLES PRIMAIRES. 


ECOLES SECONDAIRES. 


C,. — Gymnase classique, gymmase de jeunes filles. 

C,. — Gymnase réal, lycée de jeunes filles. 

Cy. — Ecole réale, collége de jeunes filles. 

D. — Ecoles primaires supérieures. 

E,. — Ecoles normales pour maitresses d’écoles enfantines. 

E,. — Ecoles normales pour maitres d’écoles primaires. 

F. — Ecoles secondaires spéciales (de commerce, d’économie rurale, indus- 
trielles, professionnelles). 

G. — Ecoles primaires agricoles, écoles d’hiver, etc. 

H. — Ecoles primaires industrielles et commerciales. 

I. — Ecoles pour apprentis. 

J. — Ecoles complémentaires. 


K. — Les universités, l’Ecole polytechnique, Académie vétérinaire, 1’ Aca- 
démie des mines et des foréts, l’Académie de musique, l’Académie des 
beaux-arts, les hautes écoles d’économie rurale, etc. 

L. — Ecole normale supérieure. 


| 
ECOLES SUPERIEURES. | 
| 
| 
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leurs études dans les écoles normales (E) ou dans les écoles secondaires pro- 
fessionnelles (F). 

Les écoles secondaires comprennent 8 classes. Il y en a de trois types : le 
gymnase classique, le gymnase réal et l’école réale (C). 

Le gymnase donne un enseignement basé sur les langues classiques (latin- 
grec) ; l’allemand y est obligatoire (C) ; le gymnase réal (C) substitue au grec 
une langue moderne (frangais, anglais ou italien), mais conserve le latin: 
Vécole réale (C), sans latin ni grec, donne un enseignement de sciences physi- 
ques et naturelles et de langues modernes (frangais et allemand). 

Le gymnase des jeunes filles donne une culture classique (latin) ; le lycée 
des jeunes filles, des notions de sciences physiques et naturelles, de langues 
modernes, tandis que le collége des filles ne donne pas une préparation aux 
hautes écoles mais seulement a la vie pratique. 

Les écoles secondaires professionnelles : écoles supérieures de commerce, 
d’économie rurale et écoles supérieures industrielles (professionnelles) (F). 
Les éléves y sont admis a la fin de l’école primaire supérieure ou de la 4¢ classe 
de Vécole secondaire. 

Les écoles supérieures de commerce et les écoles agricoles comprennent 
quatre années d’études qui se terminent par un examen de maturité ; le cer- 
tificat de maturité de ces instituts donne le droit d’admission aux hautes 
écoles spéciales. 

Enseignement supérieur (K). — Les hautes études se poursuivent dans 4 
Universités, A la Haute Ecole Polytechnique, a la Faculté universitaire de 
sciences économiques (indépendante) ou dans diverses écoles. Les Universités 
et la Haute Ecole Polytechnique comprennent 4 facultés. 

Formation des maitves (E, L). — Les écoles normales pour maitresses 
d’écoles enfantines comprennent 3 ans d’études (FE), les écoles normales 5 
ans (FE). A la fin de ces cours, les candidats doivent subir un examen d’aptitu- 
de pédagogique leur permettant d’entrer dans l’enseignement public. Les 
éléves qui possédent le certificat de maturité (baccalauréat) d’une école 
secondaire publique sont admis dans la 5° classe des écoles normales. 

La préparation des professeurs destinés aux écoles secondaires spéciales se 
fait dans les écoles supérieures, paralléles aux universités. Les études des 
candidats aux écoles primaires supérieures durent 3 ans (L). Les candidats 
aux écoles secondaires et aux écoles de commerce passent 4 années a 1’ Univer- 
té et, a la fin de leurs études, ils doivent passer encore un an dans une école 
secondaire ou de commerce pour y faire un stage pratique. Les professeurs 
destinés & enseigner dans les écoles normales sont obligés, a la fin de l’école 
normale supérieure, de continuer leurs études a l'Université pendant 2 ans. 

Enseignement professionnel (F, G, H, I). — Il existe des écoles agricoles 
(G), des écoles industrielles et commerciales (H) et des écoles pour apprentis 
(I). Il faut avoir terminé l’école primaire pour pouvoir entrer dans ces écoles. 

Voir les écoles professionnelles secondaires (F). 


2. Les cadres actuels. 


Le désir de donner la méme formation a toute la jeunesse durant 
aaa . e)e t . , 
huit ans a inspiré des dispositions récentes — qui, du reste, nont 
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pas encore été appliquées partout. De 6 a 14 ans, tous les enfants 
hongrois fréquenteront l’école générale. 

C’est seulement aprés ces huit années d’études qu’ils pourront 
entrer, soit au gymnase (ot ils resteront quatre ans), soit aux écoles 
normales pour maitresses d’écoles enfantines (trois ans) ou pour 
maitres d’écoles primaires (cing ans), soit aux écoles profession- 
nelles : commerciales, agricoles, techniques: (quatre ans). 

Plein de sollicitude a l’égard des adultes qui, pour des raisons 
indépendantes de leur volonté, n’ont point acquis l’instruction 
secondaire, le gouvernement a créé, en novembre 1945, un type 
d’école provisoire : l’école des travailleurs. Elle permet aux travail- 
leurs de 18 a 45 ans d’acquérir ce savoir plus rapidement (six mois 
par classe) en fréquentant les cours du soir. 

D’autres cours du soir, organisés par des universités, communi- 
quent aux travailleurs les connaissances nécessaires pour occuper 
certains postes administratifs ou le dipl6me d’études supérieures 
est requis ; aux mieux doués, ils permettent de s’inscrire a I’uni- 
versité. 


Note. — Si nous nous reportons au diagramme de la p. 594, nous 
constatons deux wniformisations principales. Tout d’abord, la 
bande B (écoles primaires) occupe une place beaucoup plus consi- 
dérable : sa hauteur est le segment compris entre le chiffre 6 et 
le chiffre 14 de la deuxiéme colonne (Age). De plus, toute différen- 
ciation a disparu dans le rectangle C qui représente les gymnases, 
vu qu'il n’existe plus qu’une seule espéce de gymnase. 


II. LEGISLATION SCOLAIRE 


I. Satuation jusqu’en juin 1948. 


Enseignement libve.— A coté de l’enseignement officiel, il existe 
un enseignement confessionnel. 

Les instituteurs et les professeurs de l’enseignement libre regoivent 
de |’Etat un traitement. L’entretien des batiments est a la charge 
des propriétaires. 

Avant d’exposer la législation concernant l’enseignement de la 
religion, il convient de donner une idée de l’importance de la popu- 
lation scolaire catholique. 

En 1947, la situation des écoles libres était la suivante : 

2.911 écoles générales et primaires avec 428.114 éléves ; 
52 gymmases pour garcons avec 14.597 éléves; 
87 écoles primaires supérieures avec 8.975 éléves; 
32 lycées et écoles normales avec 6.924 éléves; 
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3 écoles normales préparant aux écoles maternelles avec 279 
éléves ; 
27 écoles de travailleurs: gymnases, écoles normales, écolés 
primaires supérieures avec 755 éléves; 
5 écoles secondaires agricoles (I pour garcons, 4 pour filles) 
avec 436 éléves; | 
5 écoles industrielles secondaires pour jeunes filles avec 808 
éléves ; . 
3 écoles professionnelles spéciales pour jeunes filles avec 139 
éléves ; 
10 écoles secondaires commerciales (3 pour garcons, 7 pour jeunes 
filles) avec 1.686 éléves ; 
8 écoles spéciales de commerce pour jeunes filles avec 431 
éléves ; 
I école sociale ; 
I école d’infirmiéres ; 
1 école agricole spéciale pour jeunes filles, avec 8 éléves; 
I cours préparatoire aux écoles commerciales avec 160 éléves ; 
1 école de dactylo-sténographie avec 15 éléves. 
Suivant les catégories d’écoles la population scolaire catholique 
représente un groupe allant d’un septiéme a deux tiers de la popu- 
lation scolaire totale : 


jardins d’enfants : 1/8 
écoles élémentaires : 1/2 
écoles primaires supérieures : I /3 
gymnases : 1/4 
écoles commerciales : TZ 
écoles normales (instituteurs) : 1/3 
écoles normales (institutrices et jardinieres d’en- 

fants) plus -der2//3 


Environ la moitié des écoles agricoles sont catholiques. I 
n’y a que deux écoles supérieures catholiques : une école normale 
d’ou sortent les professeurs des écoles primaires supérieures, et une 
académie de droit a Eger. 

Depuis le début de la campagne contre l’enseignement de la 
religion, la population des écoles catholiques a augmente. 


L’enseignement de la religion. — Depuis saint Etienne, l’instruction 
religieuse fait partie intégrante de l’éducation hongroise. L’enseigne- 
ment religieux est obligatoire dans les diverses catégories d’écoles a 
l’exception des jardins d’enfants et de l’université. 

La loi prescrit deux cours de 50 minutes par semaine dans les 
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écoles ouvertes tous les jours: écoles primaires, écoles moyennes, 
gymnases, écoles commerciales, techniques, agricoles, écoles nor- 
males. 

L’enseignement religieux est obligatoire pour tous les éléves. 
Dans les écoles catholiques, les catéchistes le donnent sur place ; 
les éléves juifs ou protestants — inscrits a ces écoles — le recoivent 
ailleurs. 

Dans les écoles pour apprentis — ouvertes deux jours par semaine 
— une seule lecon de religion est prévue. 

Au programme des «écoles des travailleurs» figure une lecon 
facultative de religion. Parmi les adultes catholiques qui suivent 
ces cours du soir, de 70% a 100% réclament cette legon et subissent 
lexamen facultatif. Ils montrent une telle application que des 
catéchistes s’offrent trés volontiers 4 donner sans rétribution 
cet enseignement. 

Pour enseigner la religion dans les écoles générales, il suffit d’attes- 
ter qu'on a re¢u la formation ordinaire du séminaire. Par contre, 
le doctorat en théologie ou un dipléme spécial est requis des profes- 
seurs des écoles moyennes |}. 


2. La situation depuis juin 1948. 


En 1947, le parti des petits propriétaires déposa le projet d’une 
loi qui rendrait facultatif l’enseignement de la religion. Cette 
initiative souleva l’indignation de la majorité de la population. 
L’échec que subit le parti des petits propriétaires lors des élections 
suivantes n’est pas sans relation avec le projet susdit. Dans sa 
campagne électorale, le parti communiste fit mine de _ respecter 
la religion. Un de ses slogans était: « Honneur aux sentiments 
religieux de la population. » Mais, aprés que, soutenu par une puis- 
sance étrangeére, il eut forcé le parti social-démocrate a4 baisser 
pavillon et a fusionner avec lui en un unique parti des travailleurs, 
il jeta le masque. Voici la déclaration de ce parti: 


« Pour assurer l’unité de l’éducation démocratique, le parti exige : 

— des manuels adaptés a toutes les écoles et a tous les degrés ; 

— lunification et la réforme de la direction de instruction publique ; 

— la nationalisation des écoles libres, sans préjudice pour le droit qu’a 
l’Eglise d’enseigner leZcatéchisme et d’entretenir des séminaires. » 


1. A la Faculté de théologie de l'Université « Pazmany Péter » 4 Budapest, on 
peut étre nommé docteur en théologie aprés trois soutenances de thése. Mais pour 
le professorat des écoles moyennes, deux soutenances suffisent. En pratique, presque 
tous les professeurs de religion des écoles moyennes sont docteurs en théologie. (Note 
de la rédaction). 
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Connaissant l’opposition des parents, le parti se tourna vers les 
professeurs dont il s’assure la collaboration par l’intimidation. 

Le grand argument auquel recourut la propagande est une 
prétendue hostilité de l’Eglise 4l’égard de la démocratie. II apparait 
fréquemment dans les périodiques de tendance communiste, matéria- 
liste : Szabad Nép, Haladds Igaz Szé, etc... Il ne s’agit pas, déclare 
cette derniére revue le 21 janvier, d’un nouveau Kulturkampf, 
comme les catholiques le prétendent, mais d’une juste défense de 
la démocratie contre l’ennemi «qui se cache derriére la soutane 
du Primat de Hongrie ». A en croire ces journalistes, les vrais persé- 
cuteurs, ce sont les catholiques menés par le Primat. Aprés les 
protestations du Prélat contre les attaques dont les écoles libres 
étaient victimes, le Szabad Nép écrivit: «En vain, Mindszenty 
se révolte, abusant de l’autorité de sa pourpre. S’il existe au monde 
une folie dangereuse pour tous, c’est bien la sienne. Le peuple qui 
veut la paix saura bien se défendre contre elle. Mindszenty vou- 
drait devenir martyr, mais de tels fous ne méritent pas l’honneur 
du martyre, mais une camisole. » Et tandis que la presse catholique 
était baillonnée, les journaux «démocratiques » s’efforcérent de 
démoraliser les catholiques en faisant croire que le Cardinal était 
abandonné par un nombre sans cesse croissant de fidéles. L’opinion 
publique fut et continue d’étre déformée par une presse asservie 
et par les tribuns du parti. Dans cette campagne se distinguérent 
Joseph Révai, Vidéologue du parti, et Matthias Rakosi, le Fiihrer 
du parti. 

Quant au pouvoir, il n’a rougi ni de se mettre en flagrante contra- 
diction avec ses déclarations antérieures, ni de se parjurer. Le 
23 février 1948, M. Gyula Ortutay, ministre du culte et de l’éduca- 
tion publique, affirmait solennellement: «L’Eglise catholique a 
toujours joué un réle important dans l'histoire de l'instruction 
publique. Aussi, la démocratie hongroise, consciente du droit 
social et de cette situation historique, n’a jamais désiré enlever 
a l’Eglise les écoles catholiques. » (Journal du Parlement, 23 février 
1948, 568). Le 13 mars suivant, faisant allusion aux réformes agraires 
qui‘avaient spolié les diocéses et les écoles catholiques d’une partie 
considérable de leur patrimoine au bénéfice, soit de certains habi- 
tants, soit de 1’Etat, il ajoutait : « Le gouvernement démocratique 
hongrois qui a enlevé a l’Fglise les terres lui garantit une compen- 
sation. La démocratie hongroise a une grande obligation culturelle 
4 entretenir les écoles appartenant aux Eglises qui se trouvent 
privées de leurs moyens dans une large mesure. » (Journal du 
Parlement, 13 mars 1948, 732, 733). Or, la veille de la Pentecéte, 
ce méme ministre attaqua violemment I’ Eglise devant les représen- 
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tants de la presse et leur annonga les intentions de lV Etat concer- 
nant les écoles catholiques. 

Tandis que les écoles catholiques étaient molestées par la police, 
le parti communiste fondait des colléges populaires, des homes 
d’apprentis. A la place des mouvements catholiques de jeunesse, 
surgit le mouvement Uttéré (Pionniers) avec lequel le scoutisme 
national dut bientét fusionner. 

Nous avons déja fait allusion a la fermeté des parents catholiques. 
Devant l’Univers, la résistance des catholiques hongrois s’est 
incarnée dans la personnalité du Cardinal Joseph Mindszenty, 
Prince-Primat de Hongrie, archevéque d’Esztergom. Il adressa 
aux fidéles plusieurs lettres pastorales. Nous reproduisons ici 
les principaux arguments invoqueés dans ces documents, notam- 
ment dans la lettre pastorale du Ir mai 1948. 

L’Eglise, enseigne le noble Prélat, tient de Dieu l’obligation et 
le droit de promouvoir la vie religieuse. Or, pas de vie religieuse 
sans enseignement religieux complet, sans écoles catholiques. 
Impossible de conférer la formation religieuse en deux heures de 
cours ; l’enseignement des autres branches ne peut échapper a 
Vinfluence religieuse. Quelle efficacité pourrait avoir le cours de 
religion si les autres étaient inspirés par une vision matérialiste ? 
Le Cardinal constate en passant que, parmi les éléves de l’ensei- 
gnement officiel, le nombre d’athées grandit. « Non seulement, 
dit-il, la priére et les sacrements n’y trouvent point place ; mais 
ces réalités sont des causes de vexation. » 

L’Eglise s’est aussi acquis un doit humain a enseigner. Qu’on se 
rappelle le réle joué par elle dans la naissance et le développement 
de la culture occidentale. Qu’on songe en particulier 4 son réle en 
Hongrie. La fameuse université des sciences de Budapest fut 
fondée par le Primat Péter Pazmany ; les initiateurs et les propa- 
_ gateurs de I’éducation publique moderne furent des religieux. 
C’est seulement depuis la fin du XVIIIE siécle que l’Etat s’intéresse 
activement a l’enseignement. 

Défenseur du droit divin et humain de l’Eglise, le Cardinal 
apparait aussi comme l’avocat des parents. Ceux-ci ont protesté 
quand il fut question de rendre facultatif l’enseignement de la 
religion. Protestation éloquente, en effet, leur empressement & 
inscrire ces derniéres années leurs enfants aux écoles catholiques. 
En mai 1948, bien avant le début de la prochaine année scolaire, 
le nombre des inscriptions dépassait de loin le nombre maximum 
des admissions possibles. 

Aprés avoir affirmé les droits imprescriptibles de l’Eglise et des 
parents, le Cardinal montre l’excellence humaine des écoles catho- 
liques. C’est l’Eglise qui a sauvegardé les valeurs humaines quand 
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a sévi l’ouragan hitlérien. Ici, le Prélat rencontre l’accusation 
principale formulée par les adversaires : l’Eglise hostile A la démo- 
cratie. De tout temps, l’Eglise s’est intéressée aux humbles : 
elle n’enléve pas la liberté ; au contraire, elle la respecte et l’éduque. 
Loin d’étre un obstacle pour la vraie démocratie, l’Eglise en est 
Yauxiliaire indispensable. Aucun régime politique n’exige des 
citoyens, au méme degré que la démocratie, un sens aigu des res- 
ponsabilités. Qui niera que l’Eglise développe excellemment le 
sens des responsabilités ? 

Non, I’Eglise ne s’oppose pas a la vraie démocratie ; elle se 
dresse contre une oppression minoritaire. 

A supposer méme que l’Etat ne se montre ni tyrannique, ni 
sectaire, aurait-il raison d’assumer toute la tAche de l’instruction 
et de l'éducation ? Qu’il commence par combler les lacunes exis- 
tantes !... Il y a plus de deux cents écoles sans maitres, un grand 
nombre de batiments scolaires détruits, une recrudescence de 
Vignorance par suite de la misére. Dans la région de Feyér, 10.000 
enfants sur 38.000 ne fréquentent pas l’école parce que 10.325 
n’ont pas de souliers et que 12.985 manquent de vétements. L’ensei- 
gnement supérieur ne réclame pas moins l’attention du Ministre. 
Celui-ci reconnaissait devant le Parlement (voir le Journal du 
Parlement, 23 février 1948, 580) la décadence de l’enseignement 
universitaire. Quand il s’agit de remédier a de telles situations, 
est-il opportun de prétendre se substituer a des maitres qui ont 
fait leurs preuves ? 

L’Etat se plait a souligner certains déficits de l’enseignement 
libre, notamment la carence de manuels scolaires. Le Cardinal 
proteste contre ce reproche injuste. L’enseignement libre ne dispo- 
serait-il pas de plus de manuels si |’Etat avait accordé l’autori- 
sation d’imprimer qui avait été sollicitée en temps opportun ? 
Quant aux batiments scolaires, les parents catholiques se sont 
sacrifiés pour les restaurer et les entretenir. 

En défendant ses écoles, l’Eglise défend les vrais droits de l’hom- 
me. 
Tel est le plaidoyer du grand Cardinal hongrois. 


La parti communiste se présente comme le défenseur de la démo- 
cratie. Ce n’est qu’un masque. S’il veut s’emparer des écoles, c’est 
que, conscient de son impuissance a convaincre les adultes, il 
entend faconner la jeunesse hongroise, pour lui communiquer 
son matérialisme dialectique et l’asservir a l’impérialisme panslave. 

La résistance de I’Episcopat et des fidéles hongrois ne put empé- 
cher la nationalisation des écoles libres. Elle fut votée par le Parle- 


ment le 18 juin. 
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En 1241, l’expansion sanglante des Tartares martyrisa la Hongrie 
sans pouvoir l’assimiler. De méme, au XVIF siécle, le « péril turc ». 
Se confiant en la Providence et en la protection de la Reine de la 
Hongrie, les Hongrois subiront vaillamment une troisiéme épreuve. 
Mais le bastion du christianisme et des plus belles valeurs de la 
culture humaine tiendra. 


III. ORDONNANCES EPISCOPALES 
CONCERNANT L’ENSEIGNEMENT DE LA RELIGION 


Certaines dispositions varient de diocése a diocése, notamment 
concernant les livres a employer. 

L’autorité ecclésiastique prescrit quatre legons de catéchisme 
dans les écoles élémentaires. En pratique, cependant, on ne peut 
d’ordinaire donner que deux lecons. 

Le catéchisme n’est pas enseigné a la paroisse. La communion 
devient obligatoire a six ou sept ans. Les enfants y sont préparés 
a l’école. 


IV. PIERRES DATTENTE- ET “OBSTACEES 


Abstraction faite des récentes vexations, la principale difficulté 
provient de la pénurie de prétres. Et pourtant, ils devraient: étre 
nombreux pour suffire aux nécessités de l’enseignement partout 
obligatoire. Dans la seule ville de Budapest, banlieue non con)prise, 
on doit donner six mille lecons de religion par semaine. Ils ne 
sont pas rares les prétres qui assument, en plus de leurs occupations 
pastorales, trente a trente-six cours. Malgré tout, il faut parfois 
que l’instituteur supplée le prétre et il n’en est pas toujours capable. 

Toute une région : le « Alfold» se trouve dans une situation par- 
ticuliérement difficile. Les fidéles d’une méme paroisse sont dispersés 
dans des hameaux trés distants les uns des autres. Cette région a 
été parcourue par les propagandistes de diverses sectes. Cette terre 
ot la foi catholique ne se tient que par la tradition des familles a 
grand besoin de prédicateurs. 

En certains endroits, le travail des catéchistes est rendu trés 
ardu par l’indifférence des parents, une ambiance matérialiste et 
jouisseuse. 

La persévérance est difficile quand la famille ou la paroisse n’est 
pas fervente, . 

Dans l'ensemble, pourtant, la situation est favorable. Neuf siécles 
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de christianisme ont implanté des traditions religieuses. Les souffran- 
ces extrémes des derniéres années ont préparé les coeurs a recevoir 
le Christ crucifié. 

Aussi la trés grande majorité des parents — y compris beaucoup 
de ceux qui semblent hostiles — réclame l’enseignement de la 
religion. En général, la jeunesse est bien disposée. Le nombre des 
confessions et des communions croit sans cesse. 

Si le clergé ne suffit pas encore a la tache, le nombre des vocations 
augmente plutot. Ajoutons que les prétres sont aidés de plus en 
plus par des catéchistes laiques. 

Les relations des catholiques avec les protestants sont devenues 
plus amicales. I] en résulte une collaboration plus efficace dans 
la défense de grands intéréts. 


V. L_ENSEIGNEMENT RELIGIEUX AUX DIVERS DEGRES 


Programme. — L’instruction religieuse, disions-nous, n’est pas 
obligatoire au jardin d’enfants. Empressons-nous d’ajouter que, 
méme 1a, les « jardiniéres » — dont la majorité (60°%) sortent des 


écoles normales catholiques — se montrent soucieuses de la forma- 
tion religieuse des enfants. 

Jusqu’a ces derniéres années, beaucoup d’éléves passaient a 
une école secondaire aprés la quatri¢me année d’études primaires. 

Le programme des guaive premieres années primaires était le 
suivant : 

premiére et deuxiéme classes: enseignement du catéchisme au 
moyen de récits bibliques ; 

troisiéme classe : Ancien Testament et catéchisme ; 

quatriéme classe: Nouveau Trestament et catéchisme. 

Dans les écoles secondaives, on étudiait successivement : le grand 
catéchisme (17 classe) ; l’Ancien Testament (2™° classe), le Nou- 
veau Testament (3° classe), la liturgie (4° classe), le dogme (5®classe), 
la morale (6¢ classe), l’histoire de I’Eglise (7° classe), l’apologétique 
(8° classe). 

Dans les écoles générales — récemment constituées — le program- 
me des quatre premiéres années reprend celui des quatre premiéres 
années primaires. On a assigné aux quatre classes supérieures les 
matiéres que voici : liturgie (5° classe), la Bible et l'histoire ecclésias- 
tique (6° classe), le dogme (7° classe), la morale (8° classe). 

Depuis la création des écoles générales, rien n’a été statué au 
sujet du programme religieux des classes supérieures des écoles 


moyennes. 
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A luniversité, des auméniers pourvoient aux besoins spirituels 
des étudiants. Ils recoivent un demi traitement de l’Etat. Ils donnent 
des cours de religion, organisent des retraites, dirigent les associa- 
tions religieuses ou sociales. 

Les éléves de l’Ecole Technique Supérieure de Budapest méritent 
une mention spéciale. Ils constituent une véritable paroisse et, 
comme les paroisses sont sujets de droit civil, ils élisent le comité 
paroissial et entretiennent avec leur aumdnier-curé des relations. 
de paroissiens. 

Au point de vue religieux, une Faculté differe beaucoup d’une 
autre. Celle de Droit reste fidéle a lidéal catholique. Celles de 
philosophie et de médecine sont travaillées par des courants opposés. 
Les auméniers — trop peu nombreux — n’exercent pas, semble-t- 
il, une influence trés forte. Certains reprochent aux étudiants d’étre 
trop intéressés; aux étudiantes, d’étre légéres. 


Quant aux méthodes, deux prévalent dans l’enseignement inférieur. 

Des dessins schématiques ou symboliques illustrent la matiére 
étudiée. L’autre, inventée par le P. Tomka et connue sous le nom 
de «méthode de Théophile», consiste 4 exposer toute la matiére a 
la fagon d’un récit : les enseignements du catéchisme sont mis sur 
les lévres d’un personnage. 

On emploie les films fixes et la cinématographie. Des scénes de 
la Bible sont jouées ; des concours stimulent les enfants d’une ville 
ou d’une région. 


I] existe une variété de manuels, notamment de petits catéchismes 
et de bibles. Ces livres ne sont pas assez adaptés a la psychologie 
des enfants. Toutefois, Charles Gigler, chanoine de Esztergom, 
vient de composer un catéchisme qui sera, semble-t-il, adopté 
dans toute la Hongrie. 


La formation religieuse, donnée a I’école, est complétée dans 
les Giwvres. Plus de la moitié des enfants catholiques sont enrdlés 
dans la Garde du Sacré-Coeur (section inférieure de l’Apostolat de 
la Priére). Le programme d’une réunion comporte: un récit, un 
mot d’ordre pour la semaine, un chant religieux populaire, des 
jeux (signalons en passant, le succés des marionnettes). 

Les adolescents, appelés Testér, forment la Garde du corps du 
Sacré-Coeur. Dans les établissements secondaires, les congrégations 
mariales et le scoutisme sont en honneur. 
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VI. FORMATION CATECHETIQUE DES EDUCATEURS 


Les réunions solennelles des Gardes ou des scouts fournissent 
Voccasion d’entrer en contact avec les parents. Depuis la guerre, 
chaque école a constitué une association des parents afin d’assu- 
rer davantage la formation religieuse des enfants. Ces associations 
organisent des conférences. De son cété, l’Action Catholique édite ~ 
des brochures destinées aux parents. 

Au séminaire, le cours de catéchése se donne durant un an. Les 
écoles du voisinage sont un terrain d’expériment. 

Les étudiants des écoles normales recoivent une formation caté- 
chétique, théorique et pratique, pendant la derniére année. Les 
religieuses fréquentent, soit une école normale, soit une des écoles 
de catéchistes dont nous allons dire un mot. 

I] existe trois écoles de catéchistes ; elles sont établies respective- 
ment a Budapest, Kalocsa, Szeged. Pour y étre admis, il faut étre 
bachelier, instituteur ou avoir un dipléme équivalent. Les cours 
durent un an (Kalocsa) ou deux ans (Budapest, Szeged). 

On prévoit que trente a quarante jeunes filles catéchistes sortiront 
chaque année de ces écoles. 

Quelques détails sur le Xaverianum, l’école de catéchistes de 
Szeged. Il a été fondé pour le bien spirituel des nombreux hameaux 
disséminés dans le « puszta» (pays bas). Les cours sont répartis 
sur quatre semestres ; la plupart sont donnés par des professeurs 
de la Faculté de philosophie et de théologie S. J. de Szeged. En 
1946-1947, les étudiantes étaient au nombre de trente. 

La formation prépare les candidates a mener une vie apostolique, 
a diriger une ceuvre, a propager la foi chez les habitants des ha- 
meaux, a visiter les malades, a organiser la féte du village (kermesse) ; 
elle les familiarise avec les coutumes religieuses... 

Plusieurs cours rendent les jeunes filles aptes a enseigner le 
catéchisme : cours de dogme, de morale, de catéchése, de liturgie, 
histoire ecclésiastique, de pastorale, d’ethnographie religieuse, 
de pédagogie, etc... Des exercices pratiques ont lieu tous les samedis. 

L’association nationale des catéchistes tient ses membres au 
courant des questions relatives a l’enseignement religieux. L’été 
dernier, un congrés réunit durant trois jours plus de 180 catéchistes. 
Voici les principaux points qui se trouvaient au programme: la 
mentalité de la jeunesse moderne, l’influence de la philosophie et 
de la science modernes sur la jeunesse, |’étude approfondie de |’Ecri- 
ture Sainte, la formation liturgique, la méthode « kerygmatique », 
l’Action Catholique des jeunes, le catéchiste et le choix des carricres. 
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Parmi les vceux des participants, nous trouvons : ]’organisation 
annuelle d’un pareil congrés ; une édition 4 bon marché de la Sainte 
Ecriture ; des réunions ot la Bible serait édudiée ; la publication, 
pour les jeunes, de brochures traitant de religion et de philosophie ; 
une initiation plus pratique a la vie paroissiale. 


TEACHING RELIGION IN HUNGARY 


I. EDUCATIONAL ORGANISATION. — The desire to give all young people 
the same formation during eight years has inspired recent resolutions. 

All Hungarian children from 6 to 14 years of age will attend ordinary 
school. 


Only after these eight years of studies will they be allowed to enter a- 


public school (where they will remain four years), or the normal school for 
school mistresses of Kindergarten (three years) or schoolmasters of primary 
schools (five years), or professional, commercial, agricultural or technical 
schools (four years). Higher studies are pursued in four universities, at the 
Polytechnic, the University School of Economics or in various other schools. 
The universities and Polytechnic include four branches. 

The Government, in November 1945, created a sort of provisional school : 
« School for workmen ». It allows the working men from 18 to 45 years of age 
to acquire rapidly a secondary formation. The universities have also organ- 
ized evening classes for working men. 


II. EDUCATIONAL LEGISLATION. — 1. Up to June 1948. — Besides the 
official instruction there existed denominational teaching. The teachers in 
denominational schools were paid by the State but the upkeep of the build- 
ings had to be met by the proprietors. 

We give, by way of parenthesis, the proportion of different kinds of Catho- 
lic schools as they existed in 1947 in relation to the whole of corresponding 
schools: Kindergarten (1/3), primary schools (1/2), higher grade (1/3), 
commercial (1/4), training colleges for schoolmasters (1 /3), training colleges 
for schoolmistresses for Kindergarten (more than 2/3). 

Religious Instruction was compulsory for all pupils. In schools open every 
day two lessons of 50 minutes each week had to be given. In schools for 
apprentices which were open only 2 days a week, there was only one hour of 
religious instruction. An optional class of 1 hour was arranged for working 
men’s schools ; 70 to 100 % of Catholic working-men asked for this class. 

2. The Situation since June 1948. — In 1947, the small landholders party 
proposed a law reducing the teaching of religion to an optional subject. This 
step roused the indignation of the majority of the people. The proposal was 
withdrawn. Shortly afterwards when, with the help of a foreign power, the 
Communist party had forced the social democratic party to join in with “it 
and form one workers party it made the following declaration : 

In order to assure unity in democratic education the party demands ; 


OO 
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1. text-books adapted to all schools and to all grades. 

2. the unifying and reform of the Board of Education. 

3. the nationalisation of free schools without prejudice to the right of the 
Church to teach the catechism and maintain seminaries. 

While the Catholic Press was being reduced to silence, the Communist 
Press attacked the Church as the great enemy of democracy. 

To the outside world the noble resistance of Hungarian Catholics is em- 
bodied in that great personality Cardinal Joseph Mindszenty. 

The unflinching resistance of the Hungarian bishops and faithfuls could not 
prevent the nationalisation of the free schools. The Bill was passed in Par- 
liament on 18th June. 


III. Eptscopar pEcREES. — The Episcopal decrees vary with each diocese, 
notably upon the subject of text-books to be used. 

Ecclesiastic Authority orders four lessons of religion in primary schools. 
In practice however, it is generally difficult to give more than two lessons. 

Holy Communion becomes compulsory from the age of six or seven. The 
children are prepared by a course of thirty lessons given at school. 


IV. STEPPING STONES AND OBSTACLES. — The greatest difficulty is the 
want of priests. They should be numerous because religious instruction is 
compulsory everywhere. Through lack of priests certain regions are veritable 
mission country, for example in the « Alféld » or lowlands ; one meets with 
indifferent parents. Materialistic propaganda and violent attacks hinder the 
work of religious educators. 

However, on the whole, the situation is favourable. Nine centuries of fidel- 
ity to the Church have implanted Christian traditions ; the extreme suffer- 
ings during recent years have prepared hearts to receive the doctrine of 
Christ crucified. 

The great majority of parents demand religious instruction for their child- 
ren. The young are generally well disposed, many are even fervent. 

The number of priestly vocations tends to increase. Furthermore the 
priests are helped more and more by lay catechists. 

The relations between Catholics and Protestants have become friendlier. 
They work together in the defense of great religious interests. 


V. RELIGIOUS TEACHING IN THE DIFFERENT GRADES, — Syllabus. — Relig- 
ious teaching, we have said, is not obligatory in the Kindergarten schools. 
Nevertheless, even there, the teachers, the majority (60%) of whom have 
studied at Catholic training colleges, are concerned about the religious educ- 
ation of the children. 

Until recently it was the custom for many pupils to pass to a secondary 
school on finishing the 4th year of primary studies. The syllabus for the first 
four years of the primary school was as follows, 

First and second classes : the teaching of catechism through Bible stories. 

Third class : Old Testament and Catechism. 

Fourth class : New Testament and Catechism. 

In the Secondary schools were studied : the longer Catechism (1st class) ; 
the old Testament (2nd class), the New Testament (3rd class), the Liturgy 
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(4th class), Dogma (5th class), Ethics (6th Class), Church History (7th Class), 
Apologetics (8th Class). 

In the general schools, of recent origin, the syllabus of the first four years 
is that of the first four primary years. In the four Senior grade classes the 
following subject-matter is studied : Liturgy (5th class), Bible and Ecclesias- 
tical History (6th class), Dogma (7th class), Ethics (8th Class). 

Since the general schools were established no change has taken place in the 
religious syllabus for the senior grades of the secondary schools. 

At the University chaplains see to the spiritual needs of the students. 

They receive a small payment from the State. They give courses in religion, 
organise retreats, direct religious and social associations. 

Two methods prevail in junior grade teaching. The first makes use of sche- 
matic or symbolic drawings so as to illustrate the subject-matter. The other 
invented by Fr. Tomka and known as the « Théophile method » consists in 
exposing the whole subject-matter in the form of a story: the doctrine is 
put in conversational form on the lips of a character in the story. 

Lantern slides and films are used. Scenes from the Bible are acted ; urban 
or regional competitions act as a stimulus. 

Various kinds of text books exist, especially small Catechisms and Bibles. 
These books are not suitably adapted to the psychology of the children. 
However, Canon Gigler of Esztergom has recently composed a Catechism 
which will, it would seem, be used throughout Hungary. 

The Religious education given in the schools is completed later on in the 
different Works or Movements. More than half the Catholic children are 
enrolled as membres of the Guard of Honour of the Sacred Heart (junior 
section of the Apostleship of Prayer). At their meetings a story is told, some 
task is assigned for the week, a hymn is sung, and they play games (puppet 
shows are a success). 

The adolescents, called Testor, form the Body-guard of the Sacred Heart, 
In secondary schools sodality of the B. V. M. and scouting hold pride of place. 


VI. CATECHETICAL TRAINING OF EDUCATORS, — The big meeting of the 
Guards of Honour and of the scouts provide an opportunity for contacts with 
the parents. Since the war each school has formed a parents’ association for 
the further safeguarding of the children’s religious formation. Lectures are 
organised ; Catholic Action publishes pamphlets for the parents. 

In the seminaries the course of catechetics takes one year. Schools in the 
neighbourhood are used for student teaching exercises. 

Students in training colleges receive a catechetical, theoretical and prac- 
tical training during the last year of their studies. 

Nuns attend either a training college or one of the catechetical schools 
which we will now briefly mention. There are three catechetical schools: at 
Budapest, Kalocsa and Szeged. For admission, one must have the bachelor’s 
degree, a teacher’s certificate or some equivalent diploma. The course lasts 
one year at Kalocsa and two years at Budapest and Szeged. 


Catholic Education in India 


by Thomas N. SrqueErra, S. J. 


Old Editor of « The New Review », 
Professor of English, St. Joseph's College, Trichinopoly, India} 


INTRODUCTION 


The Church has in all countries and at all times undertaken the 
sacred duty of teaching her children, according to her Founder’s 
command: * Go and teach all nations.’ This teaching evidently 
means primarily religious and moral teaching, for that is the 
primary concern of the Church and that is what Our Lord adds : 
‘Go and teach all nations, baptising them... teaching them to 
observe all things whatsoever I have commanded you.’ But reli- 
gious and moral teaching cannot be given except against the 
background of a general education. The truths of morality and 
revelation cannot be assimilated, or even listened to with interest 
and profit, except by minds and hearts prepared by a general 
and gradual drawing out of their latent powers and aptitudes 
which is called education. 

Thus the Church has become in all countries an educator, prima- 
rily of her own children and secondarily of all children, for all are 
called and redeemed to the same ark of salvation. In India, too, 
from the very beginning when the faith was planted by St Thomas 
in the South, primary schools were started where Catholic child- 
ren were taught the elements of reading and writing together 
with the Catechism and the prayers. And since that time, wherever 
the Church has gone she has made education one of her first cares, 
devoting men and money without stint to this most important 
apostolate. The majority of the religious men and women in India 


1. Fr. Thomas S1queErRA, born 1899. Editor of The New Review (Calcutta) 
until 1940. Rector of St. Xavier’s University College, Palamcottah, 1942-1948. 
Professor of English, St. Joseph’s College, Trichinopoly. — Author of The Educa- 
tion of India (Oxford, University Press), various text-books, articles on education 
in several European and Indian Journals (Editor’s note). 
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today are engaged in teaching; the greater amount of money 
spent in the dioceses is devoted to education ; the greatest worry 
of Bishops and Priests and Superiors of Religious Congregations 
is about schools and colleges. 

It has been asked whether the Church in India has done the 
right thing in devoting so many priests and nuns and so much mo- 
ney to education when so many mission centres and even Catholic 
parishes are without Catechists. This objection is chiefly directed 
against high schools and colleges, though it has also been heard 
made against Catholic schools in general. It is easy to prove that 
the Church has to run primary schools for her children ; these 
schools are the only way to teach children their religion, and in 
them general education and Catechism go inseparably together : 
most village children in India would never learn any religious 
doctrine or practice but for the primary schools attached to and 
run by their parish. Besides, Canon Law clearly lays down the right 
and duty of the Church to open schools of every grade, not only 
primary but also middle and higher (Canon 1375), to look after 
the religious education of youth in schools run by other agencies 
(e. g. Government or private managements) and see that in 
them nothing is done against faith or morality (Canon 138n), 
and to forbid Catholics to attend schools where there is imminent 
danger to faith or morals. This right of the Church comes both 
from natural and divine law and is independent of the State, 
though it is not exclusive (the State also has a right to start schools 
where there are none, since it also is a perfect society). 

The objection against Catholic high schools and especially 
against colleges deserves separate consideration and is less easy 
to answer. The Church has undoubtedly the 77 ght to run colleges and 
high schools for Catholic boys and girls ; but in most of these in 
India there are more non-Catholics — Protestants, Hindus, Mus- 
lims, Parsis — than Catholics. And in some the Catholic students 
and teachers are in a minority of ten per cent. Is the Church just- 
ified in spending men and money on such colleges? Is the faith and 
morality of Catholic pupils strengthened or weakened in such 
colleges where the «atmosphere » is hardly distinguishably Catholic? 
Is there any conversion among the thousands of non-Catholic 
pupils who attend these colleges ? Those are serious arguments and 
there is something in them, considered in the abstract. But in the 
actual circumstances of India they misfire. Catholic colleges and 
high schools are necessary for the small (but rapidly increasing) 
number of Catholic pupils who would otherwise have either no 
higher education at all or one that is, to say the least, dangerous 
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to their faith and morals. Secondly, these colleges are a bulwark of 
Catholic influence in a predominantly non-Christian country which 
admires learning and despises the uneducated. A visitor to India 
has only to travel through districts where there is a Catholic college 
and then through those that have none, to see for himself what a 
difference a Catholic college makes. For example, in the district of 
Tinnevelly in South India 25 years ago when there was no Catholic 
college there, the Protestants were all-powerful, with their college, 
their ten high schools, their four training schools and their officials 
in Government offices. The most casual tourist in that district 
to-day will be struck by the respect in which Catholics are held and 
the number of Catholic graduates who occupy important positions ; 
the only new factor that has entered the district these 25 years is 
St Xavier’s College. Similarly, in Trichinopoly St Joseph’s College 
in about 50 years of its transfer from Negapatam almost completely 
liquidated Protestant ascendency in that ancient stronghold of 
the S:5P iG: 

It is true, however, that there have not been many conversions 
among the non-Catholic pupils of Catholic colleges; but the few 
there have been would certainly never have happened but for the 
Catholic colleges, and is actual formal conversion by Baptism the 
only test of Apostolic work ? Are not the many Old Boys of Catholic 
colleges who ask for Baptism on their death-bed in hospitals and 
homes a sign that they carried away with them from these colleges 
something more than what obtained them their degree ? Their 
ideas change, their attitude to Catholics and their religion changes ; 
deep down in their hearts is the desire to do what they have come 
to see to be right and true. 

And is the atmosphere of these colleges less Catholic because 
the majority of their pupils (and perhaps also teachers) are non- 
Catholics ? It may be, but it need not be, and it is generally not. 
It depends on the head or heads of a college to produce and maintain 
the atmosphere they want: the teachers have much to do with 
this ; mere numbers and percentages have little to do with it. It is 
an indefinable something (rightly called atmosphere) which you 
instinctively sniff as you enter an institution. It is found even in 
colleges which are predominantly non-Catholic in number : not 
merely in the pictures on the wall and the prayers before and 
after class but chiefly in the tacid understanding that there is 
another life after this and that Christ has revealed the true way to 
God. ' ‘ 

The policy of the Church in India of starting and running col- 
leges and schools is therefore fully justified, for without them there 
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would be no provision for the education of the Catholic youth in 
faith and morality and there would be no bridge between the 
Church and the higher classes of non-Catholics in the country. Finan- 
cially too, the admission of non-Catholic pupils is not only useful 
to Catholic colleges but even necessary, as the enormous cost of 
running them cannot be met by the generally poor Catholic com- 
munity for whom they are primarily meant. None of the Catholic 
colleges in India to-day could be maintained without serious 
strain on the missionary work of the Church if large numbers of 
non-Catholic students were not admitted to them 


I. PRIMARY AND MIDDLE SCHOOLS 


The history of primary education in India is generally thought 
to be a very modern thing, connected in the popular mind with 
Gokhale’s famous Minute and his heroic fight for the introduction 
of compulsory and free education up to the primary standard. 
This would be true of Government policy in this field, but not 
of the work of Christian, Catholic and non-Catholic missions. There 
is evidence to show that from the earliest times Catholic parishes. 
conducted elementary schools for their children allowing a few non- 
Catholic children also to attend if their parents wanted it. In mis- 
sion areas and in poor parishes the priest provided the wherewith- 
al to maintain these schools ; but in richer parishes the people 
themselves contributed to their upkeep. And long before any states- 
man or politician thought of compulsory education the Church 
introduced it as a necessary means to the fulfilment of her duty 
to give religious education to her children. 

The present state of Catholic primary schools in India may be 
gauged from the following data kindly supplied by the Rt. Rev. 
Dr. O. Sevrin, S. J., President of the Educational Section of the 
Catholic Bishops’ Conference of India. In the forty-three dioceses 
(out of fifty-nine) that have sent in their statistics to him, there are 
2.883 primary schools for boys alone or for boys and girls together, 
and 432 for girls alone, which gives a total of 3.315 schools. The 
number of boys in Catholic primary schools in these 43 dioceses is 
172.902 and of girls 115.869, which gives a total of 288.711 child- 
ren. There are 167 middle schools (not counting the middle school 
sections of high schools) for boys alone, 133 for girls alone, and 
8 for boys and girls — 308 in all; there are 28.220 boys in middle 
schools, and 24.462 girls, which makes a total of 52.682 children 
in middle schools. 
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Thus there are 201.122 boys and 140.331 girls in the primary and 
middle schools of the 43 dioceses which have sent in their re- 
turns, a total of 341.453 pupils. But the dioceses are very dif- 
ferent in size and population: four of them, Ernakulam with 
35.681 pupils, Ranchi with 33.433, Madura with 26. 202, and Man- 
galore with 20.736, have a total of 116.047 pupils in their primary 
and middle schools, which is more than one-third of the total 
of all the 43 dioceses! 

A word should be said about the proportion of girls in Catholic 
primary and middle schools in India. In certain dioceses, like 
those of Malabar (Cochin and Travancore), Bombay, Mangalore, 
there are almost as many girls as boys at school; but in other parts 
of the country there is still much apathy towards the education 
of girls. In spite of this, however, the number of girls in our primary 
and middle schools, 140.331, is 41 °% of the total number, which is 
a creditable proportion. 

Another point worth remarking is the enormous disproportion 
between the number of children in primary and those in middle 
schools, a disproportion which is really greater than it appears 
from our figures, since many middle schools also include their 
primary sections in their returns. Does this prove stagnation and 
waste ? If by primary schools is meant lower primary schools 
which have only four or five classes, the great difference between 
the numbers in such schools and those in middle schools (of alto- 
gether eight classes) would point to waste, for in the primary school 
of four or five classes the pupil hardly acquires literacy in his 
mother tongue. But if by primary school is understood the higher 
primary school of eight classes — and this is becoming commoner 
every day in India today — there is not enough evidence of sta- 
gnation and waste. It is to be hoped that in all Catholic schools 
the eight-year course will become general and compulsory, so 
that the Church may give the lead in preparing citizens for a 
truly intelligently democratic India. 

The Government is so far not very liberal in its financial sup- 
port of private schools ; our schools are therefore a heavy drain 
on the parish or dioceses or mission. Still, they have to be maintain- 
ed at any cost at least for the sake of giving religious education 
to every Catholic child. 

The distribution of children in Catholic primary and middle 
schools according to religion is interesting. In the primary schools of 
the 43 dioceses, there are 102.719 Catholic boys and 73.552 Catholic 
girls ; 4.273 Protestant (i.e. non-Catholic Christian) boys and 3.380 
girls; 65.910 non-Christian boys and 38.937 girls. In the middle 
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schools there are 15.686 Catholic boys and 14.066 Catholic girls ; 
978 Protestant boys and 1.397 girls ; 11.556 non-Christian boys 
and 8.999 girls. This gives a total of 118.405 Catholic boys and 
87.618 Catholic girls ; 5.251 Protestant boys and 4.777 girls ; 77.466 
non-Christian boys and 47.936 girls in both kinds of schools taken 
together. Thus there are in all 206.023 Catholic children, 10.028 Pro- 
testant children, and 125.402 non-Christian children in Catholic 
primary and middle schools in India. Which gives a percentage 
of 60% of Catholic pupils. 

The staff of a school is its most important element. In the 43 dio- 
ceses which have sent in their returns, there are 127 priests or 
brothers teaching in primary schools, and 1.515 religious women ; 
5.153 lay Catholic men and 2.011 women ; thus there are 5.280 
Catholic men and 3.526 Catholic women teaching in our primary 
schools ; which works out at a percentage of 87,6 of the whole 
staff. In middle schools, there are 82 priests or brothers and 459 
nuns; 771 laymen and 500 lay-women teachers ; on the whole, 
therefore, there are 853 Catholic men and 959 Catholic women 
teachers —i. e. 81,7 per cent. Taking primary and middle schools 
together, there are 2.183 religious or priest teachers, and 8.435 
lay Catholic teachers, which gives a total of 10.618 Catholic teach- 
ers out of 12.269, i. e. 82,8 per cent. The non-Catholic staff of 
Catholic primary schools is 863 men and 383 women; of middle 
schools, 281 men and 124 women; in all, 1.144 men and 507 women, 
or 1.651 in all, out of agrand total of 7.277 men and 4.992 women 
teachers in all the primary and middle schools of the 43 dioceses. 

It is a pity that the statistics are not complete. But on those 
available the following remarks seem reasonable : 

1) the number of schools and the number of pupils in them is 
far from enough for the Catholic population of the 43 dioceses 
that have been considered. The conclusion is that many Catholic 
children are either not going to school at all or are attending non- 
Catholic (Hindu or Protestant or Government) schools ; both of 
which alternatives are regrettable. 

2) the proportion of Catholic teachers is fairly satisfactory, 
but since no very expensive or difficult training is required for 
primary and middle schools teachers, it should not be difficult, and 
it should certainly be the aim of all Catholic Managements, to 
have a fully Catholic staff at this most impressionable and formative 
stage of education. 
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Peat SCHOOLS 
(Including secondary training schools) 


For high schools and colleges the statistics available at the 
Catholic Bishops’ Conference of India are more complete, or less 
incomplete than those for middle and primary schools, only 2 
dioceses having either not sent or sent meagre returns. 

There are in India 327 Catholic high schools, of which 162 are 
for boys (133 affiliated to Indian Universities or Governments and 
29 to Universities or Boards outside India, like Cambridge or 
London), 165 for girls (10g Indian! and 56 non-Indian). The 
future of the fairly many high schools preparing students for 
foreign examinations is doubtful. 

In the 133 boys’ high or training schools affiliated to Indian 
Universities or Governments, there are 369 religious or priest teach- 
ers, 1.405 lay-Catholic teachers, and 1.102 non-Catholic teachers ; 
in 109 Indian girls’ schools, there are 908 religious and 821 lay 
Catholic teachers, and 492 non-Catholic teachers. This gives 
a percentage of 25 religious or priest teachers and 44 lay Catholic, 
i. e. 69% Catholic teachers out of a total of 5.097 teachers in all 
these 242 high or training schools. 

In the 29 boys’ schools afflhated to European Universities or 
Boards, there are 215 religious or priest teachers, 302 lay Catholic 
and 81 non-Catholic teachers; in the 56 girls’ schools, there 
are 542 religious, 549 lay Catholic and 1.111 non-Catholic teachers, 
giving a percentage of 41 religious (or priest) teachers, 47 lay 
Catholic and 12 non-Catholic... which gives a percentage of 88 
Catholic teachers in a total of 1.843. 

Taking both types of high and training schools together, we get 
a percentage of 74 Catholic teachers in a total of 6.940, the religious 
or priestly element being 29% of the whole. 

This is certainly a consoling percentage, though in some schools 
the number of Brothers or Sisters on the staff seems not very 
accurately given in the returns. But the Catholic lay teachers in 
Catholic high schools (forty-five per cent of the whole staff and 63% 
of the lay Staff) are not enough, especially for the teaching of Indian 
languages which are now becoming more and more important and 
always contain opportunities and dangers for those who teach 
or study them. There should be a concerted attempt by all Catholic 


1. For convenience and shortness we shall call ‘Indian’ those schools which are 
affiliated to Indian Universities or Governments, and the others ‘non-Indian’. 
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schools to prepare a body of Catholic teachers, religious and lay, 
qualified to teach Indian languages ancient and modern. This will 
prove to non-Catholics that the Church is favourable to Indian 
aspirations and forge a powerful weapon in our apostolate. Another 
suggestion that arises out of the statistics of teachers is that 
the proportion of Catholic lay teachers in high schools should be 
increased and that the 47 high schools which still have less than 
50% of Catholics on their staffs should raise their number and 
proportion without delay. 

The number of Students in Catholic high and training schools 
in 1945 was 166.220. Of these, 139.122 were in schools affiliated 
to Indian Universities or Governments, and 27.098 in schools 
preparing for foreign examinations. In the 133 boys’ schools of the 
first kind, there were 45.075 Catholic and 43.914 non-Catholic 
pupils, making a total of 88.989. In the Iog girls’Indian schools, 
there were 24.778 Catholic and 25.255 non-Catholic pupils. Thus 
the total for the 242 Indian schools was 69.953 Catholic and 69.169 
non-Catholic (of whom 7.195 were Protestant) pupils. 

In the 29 boys’ high and training schools affiliated to outside 
Universities or Boards, there were 6.178 Catholic and 4.933 non- 
Catholic pupils, giving a total of 11.111; in the 56 girls’ schools 
there were 8.709 Catholics and 7.278 non-Catholics, making 15.987 
in all. The 85 European high schools thus had 14.887 Catholic and 
12.211 non-Catholic (of whom 1.367 were Protestant) pupils. 

The percentage of Catholic pupils in Indian high schools is 
50, and in European, 55, the average being 51, i.e. 84.840 out of 
a total of 166.220. 

It must first be remembered that these statistics of pupils are 
not perfectly accurate for high and training schools as such, because 
some high schools have included their middle and even primary 
pupils in their returns. 

The number of non-Catholic pupils frequenting Catholic high 
schools, in spite of the many other schools now everywhere available 
is a sign of the general appreciation of our methods : 81.000 such 
pupils Le. 49% of the total number come under Catholic influence. 
This is alsoa proof of the freedom of conscience which prevails in 
our schools and a strong argument in favour of the freedom of 
the parents to choose the school for their children. But whether 
our influence on non-Catholics is great or little will depend on the 
relative proportion between the staff, especially the religious 
or priestly staff, and the pupils. It is obvious that influence is a 
personal thing and is communicated by personal contact ; it does 
not « flow » like the sun’s heat irrespective of the number of its 
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recipients. From the statistics we see there are 23 Catholic high 
schools with over 1.000 pupils each, and 61 with over 600; while 
their staffs are not proportionately large. A more careful selection of 
pupils and a corresponding reduction in numbers would enable the 
Catholic teachers to have a deeper and stronger influence on the 
future citizens of India. 

Another remarkable feature is that there are 8.500 Protestant 
pupils in Catholic high schools. This is not because Protestants 
have no schools of their own, but because they consider our schools 
better than theirs. Whether the presence of Protestants in these 
schools is good or bad or indifferent, is a question to be studied, 

The total percentage of Catholic pupils, 51, is satisfactory ; but 
when we remember that there are still 62 schools with less than 25 % 
Catholics, and 71 with between 25 and 50%, we feel that we are 
far from the ideal. 

Co-education beyond the primary school stage is not good 
either educationally or morally ; yet. there are 4.833 girls in Catholic 
boys’ high schools and 7.420 boys in girls’ schools. If this happens 
only in primary schools, and in the early years of the primary 
school, there is not much harm; but beyond that stage it may 
perhaps be tolerated for a while to avoid a greater evil (like attend- 
ing a Protestant or Hindu School) but it should not be encouraged. 


LEE COLLEGES 
(Including training colleges) 


Staff. — According to available statistics there were in 1945, 14 
arts and science colleges! and 2 training colleges for boys in India, 
and for girls 12 ordinary and 5 training colleges, making a total of 
30 colleges preparing for degrees. In the boys’ colleges there are 
122 religious and 143 lay Catholic teachers, and 282 non-Catholic 
teachers. In the girls’ colleges, there are 97 religious and 48 lay 
Catholic and 94 non-Catholic teachers. Of these teachers in girls’ 
colleges 48 (in 1939) were men, presumably because qualified women 
were not available; and in men’s colleges there are 7 women 
teachers... if these are not nurses in the infirmary, I wonder what 
reason they have for being there. Taking all the 30 Catholic col- 
leges together, we get a total of 786 teachers, of whom 52% are 


1 By «college» we here mean a school which prepares matriculates for a univer- 
sity degree, excluding therefore the secondary school and the secondary training 


schools, 
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Catholics and 28% religious. The proportion of religious teachers 
among women is much larger than among men, for there are far 
more teaching nuns than there are teaching priests or Brothers. 

There are thus in the Catholic high schools and colleges of India 
7.726 teachers, of whom 72 % are Catholics and 28 °% non-Catholics. 
This is not bad in a country which is still only 1% Catholic. But the 
ideal of a Catholic school or college must be a cent-per-cent Catholic 
staff. 

Students. — In the 16 boys’ colleges, there are 12.959 students, 
of whom 2.988, or 23%, are Catholics (2.699 boys and 289 girls), 
the remaining 9.971 (of whom 677 are girls) being non-Catholics. 
The 14 girls’ colleges have 597, or 31%, Catholic, and 1.293 non- 
Catholic pupils. Thus in the 30 Catholic colleges in India there 
are 3.585 Catholic pupils out of 14.897, i. e. 24%. The total number 
of girls in Catholic colleges is 2.855 ; and of boys, 12.042. 

Taking all Catholic high schools and colleges with their training 
sections, we get a grand total of 88.425 Catholic pupils, as against 
92.692 non-Catholics, which is 49 %. We thus have in our high schools 
and colleges nearly 200.000 students. The number of Protestants 
in this huge number is 9.327 in all, of whom 765 are in colleges 
and 8.562 in high schools. 

A comparison between Catholic and Protestant colleges in 
India may be useful, especially in view of the masterly Report 
(1931) of the Lindsay Commission on ‘Christian Higher Education 
in India’. In the 34 Protestant colleges (1944), there were 53% 
Christians, while the 30 Catholic colleges had 52°, Catholics on 
their staffs. The Protestant colleges have 17°% Protestant stu- 
dents, while the Catholic colleges had 24° Catholic students. 
There were 43% Christian women students in Protestant colleges, 
and 31% Catholic women students in Catholic colleges. 

Many interesting conclusions may be drawn from these statistics. 
The Catholic staff in Catholic colleges, on whom the Catholic 
atmosphere and general tone almost entirely depends, should in 
general be improved both in number and in quality. Besides, colle- 
ges are very unequal in the proportion of their Catholic staff; in 
five colleges, 75% of the staff are Catholic ; in 16, between 50 and 
75 %;in 8, between 25 and 50%; and in just one, below 25%. Much 
foresight and sympathy and even financial help is needed to choose 
in time and train Catholic lay teachers for our schools and colleges : 
they are mostly poor boys who must be early discovered and 
suitably encouraged and trained for this great vocation; after 
their training they have to be absorbed and suitably paid. It is 
only at much cost and sacrifice that a good Catholic lay staff can 
be prepared. 
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The size of Catholic colleges in India is very varied: 6 out of 
23 arts and science colleges have each over a thousand students, 
while the average is 622. Some of these colleges are almost too 
numerous to be really ‘colleges’ as distinguished from markets. 
Secondly, the proportion of Catholic to non-Catholic students is 
very different : in 3 colleges, the percentage of Catholic students 
is over 50; in 7, between 25 and 50; and in as many as 13, less 
than 25. It is obvious that no mere percentage of Catholics can ac- 
count for a Catholic atmosphere ; it is equally clear that human re- 
spect is unusually strong in adolescents and resistance to the force of 
numbers very rare ; it is also undeniable that a university student 
learns at least as much from his equals as from his teachers. The 
conclusion is inevitable that there must be as good a proportion 
as can well be obtained of Catholic students ina college that wishes 
to be really Catholic. 

It is encouraging to see that this idea is spreading in Catholic 
circles in India. 


Pye frie Pe 


One of the chief problems of the future of Catholic education 
in India is the attitude of the State to it. There are signs on the 
horizon of the storm which almost every European country has 
experienced in recent times the attempt of the State to become 
total in its demands on the allegiance of its members. The Univers- 
ity of Bombay threatened and tried to disaffiliate Sophia College, 
a Catholic college for women conducted by the Ladies of the Sacred 
Heart in Bombay, because two conversions took place there among 
its pupils. In Travancore, a Native State in southern India, the 
Government has been planning to take up first primary, and 
then secondary and higher education, claiming the sole right to 
educate and manage schools, appoint and pay and dismiss teachers, 
select text-books, make time-tables, etc... 

This is a natural symptom of the Indian States coming of age. 
In the first flush of its newfound manhood it is inevitable that 
those who represent the State, i.e. the party in power by a numer- 
ical majority, should first get possession of schools. Lenin, Hitler, 
Mussolini knew this and it does not take much intelligence 
to understand that the surest and easiest means to entrench itself 
in power is for the party already in power (by whatever method) 
to control and manage education. Private schools will not be 
directly killed by an Act of the Legislature, but indirectly starved 
to death first by imposing difficult conditions of affiliation and 
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recognition, then by denial of State aid on the plea of non-fulfil- 
ment of these conditions, and finally, if even this is not enough 
to kill them, by ordering co-education or the teaching of all reli- 
gions in every school, which the State knows Catholic schools 
will never accept to do. These schools are, as a class, poor and 
cannot exist without financial aid from the State; if such aid is 
denied them, most of them will have to be closed. Especially 
will primary schools (which are of primary importance to the 
Church and the State) be affected, for in them no fees are charged 
and the entire expense of teachers’ pay, equipment, upkeep has 
to be met by the Management. 

It is here that it is the Church’s duty to claim her right to teach 
her own children and any others whose parents may like to entrust 
them to her safe keeping and, as a corollary of this right, to claim 
her share of the public money allotted to education. Distributive 
justice demands that the means of the family (and society is a 
family) should be distributed, not according to the services rendered 
by each member or group — this would be just commutative 
justice — but according to the need of each member or group. 
Hence the schools run by the Church have as much right to State 
aid as those run by the State itself. Catholic schools whether mana- 
ged by religious men and women or by priests or laymen, are 
admittedly cheaper and more efficient than those managed by the 
Government or by local bodies (district boards, municipalities, 
taluk boards). Their claim to a financial grant, subject to whatever 
control is necessary in a modern State to secure a certain reasonable 
uniformity of standard, is therefore not only not unjust but unan- 
swerable. The Government of Travancore, after trying in vain to 
kill Catholic schools in certain taluks by depriving them of ‘recogni- 
tion’ and grant, for the whole of Catholic and Christian India and 
even the whole Catholic world rose to protest against this policy, 
has restored them to the status quo ante, except for the provi- 
sion that only Catholic children should be admitted into Catholic 
primary schools. Even this is a galling infringement of the right 
of non-Catholic parents to send their children to Catholic schools : 
for every parent has the right and duty to educate his children 
in the way he thinks best : by marriage he has acquired the right 
and duty to educate his children either himself or through substi- 
tutes for himself whom he chooses — tutors or teachers. Catholic 
schools have therefore a right to teach non-Catholic pupils if 
their parents freely choose them in preference to others. This 
right may have to be fought for in other places than Travancore. 

Another thorny question is the teaching of religion in schools. 
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The State will also interfere in enforcing its own ‘neutrality’ in 
the sense of indifference in private schools. The universal result 
of British education in India has been the modern Protestant attitu- 
de of indifferentism in religion : that religion is a personal and pri- 
vate affair, that one religion is as good as another, for all are relative- 
ly true and useful, that 1eligion therefore should not be taught 
publicly at school, still less during school hours. Almost every educa- 
ted Hindu and Muslim and Parsi and Protestant in India is of this 
opinion. The Catholic Church is alone in holding that religion 
should be taught like any other subject, both in theory and in 
practice not merely morality but also revealed religion. 

The modern non-Catholic does not distinguish between morality 
and religion : even the best and lJearnedest Hindus, like Sir S. 
Radhakrishnan and M. K. Gandhi, hold that to be good, to do 
good is quite enough, and it does not at all matter what we believe. 
For the Lutheran heresy of faith without works has been sub- 
stituted the modern rationalistic heresy, almost universal among 
English-educated Indians to-day, of works without faith. The 
Church has to swim single-handed against this mighty current. 
To the non-Catholic pupils attending her schools she will teach 
the principles of morality which are common to all men as men ; 
but to her own children she will give a graduated course of religious 
doctrine and practice which may enable them to make their faith 
a ‘reasonable subjection’ and to practice Catholic Action in its 
fulness. It is obvious that only Catholic children can be taught the 
Catholic religion ; if some non-Catholic parents wish their children 
also to be taught it, these may be admitted to the Catechism class, 
with due caution, of course, lest we fall into a trap. The admission 
of so-thought catechumens into Catholic boarding houses and 
Catechism and other Catholic exercises (including Mass and Bene- 
diction) has more often than not proved imprudent : much thought. 
and prayer are required before taking such a step to decide whether 
the total effect will be good or not. 

Since Catholic schools claim the right to teach the Catholic religion 
to Catholic pupils, a shrewd Government (like those of Ceylon 
and Travancore) may grant it on condition that non-Catholic 
children be also taught their religion in Catholic schools. Logically, 
just as the Catholic parent has the right to teach his child or have 
him taught his own religious faith and practice, so also the Hindu 
or Muslim parent has the right to have his child taught the Hindu or 
Muslim religion at school. But for this, he should send his child 
to a Hindu or Muslim school. If he chooses to send him to a Catholic 
school, he implicitly consents to his being taught either the Catholic 
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religion or the non-revealed and natural part of religion i. e. moral- 
ity and natural religion. The Catholic Bishops’ Conference of 
India has in a Memorandum sent to the Government and 
published declared its conscientious objection to the teaching 
of non-Catholic religions (even by non-Catholic teachers) within 
Catholic schools and colleges. 

Some difficulty has also arisen about the time at which religious 
instruction is to be given in schools : within or outside of school 
hours ? Left to themselves to arrange their time-table, Catholic 
headmasters often put Catechism before the official morning ses- 
sion, because it is more convenient for the discipline of the school 
and the boarding house and of the non-Catholic boys. But if the go- 
vernment ordered this arrangement on the principle that Catechism 
was not an integral or necessary subject or that it was a private 
affair not officially recognised by the department of education,Catho- 
lic Management would rightly protest. For though it really does not 
matter whether religion is taught before or during the official 
school hours, it does matter whether it is considered an important 
subject and a publicly taught subject or an unimportant subject 
secretly taught and tolerated by the Government to placate 
a sentimental minority community. This was one of the points 
at issue between the Bishops and the Government in Travancore 
and it is connected with two great questions which profoundly 
interest the Church: the freedom of the school to arrange its 
time-table as it thinks best, and the recognition of religious instruct- 
ion as an integral and essential part of education at every stage. 

In an independant India, the problem of the medium of instruct- 
ion will present many difficulties which the unity of the British 
yoke has so far helped to put off. For over a hundred years India 
presented to the educational world the spectacle of a country 
whose medium of instruction from infant class to university was a 
foreign language. This language was the conquerors’, a language 
common to many other countries in the world, a passport to employ- 
ment in the service of the rulers ; but still it was a foreign, imper- 
fectly known medium through which new knowledge had to be 
painfully acquired. Thanks mostly to the national movement of the 
last 25 years, the mother-tongue has replaced English as medium of 
instruction at least in the primary and secondary schools; it is 
even being tried as an experiment in some universities. This change 
has been identified with the national movement towards indepen- 
dance and whoever opposes it is considered antinational or at 
any rate unsympathetic towards India. The Church, therefore, 
which has always been sympathetic to the cultures of the nations 
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who came under its yoke should not oppose but rather encourage 
and lead the way in the introduction of a truly Indian education 
through an Indian medium of instruction. To be in favour of the 
English language as medium is popularly regarded as the same 
as to be in favour of the continuance of British rule in India. 
In spite, therefore, of the practical difficulties of teachers and text- 
books, and not emphasising with too evident joy these difficulties, 
Catholic schools should make common cause with the leaders of 
opinion and adopt the mother tongue of the pupils as medium of 
instruction. If priests, nuns and laymen go further and themselves 
prepare teachers and text-books in the Indian languages, the 
Church will win the confidence of those who consider her a stranger 
and feel at home in the now self-governing India }. 


L’EDUCATION CATHOLIQUE AUX INDES 


INTRODUCTION. — Toujours et partout, l’Eglise s’est adonnée a la tache 
sacrée d’instruire ses enfants, exécutant ainsi l’ordre de son fondateur : 
« Allez, enseignez toutes les nations.» L’enseignement religieux et moral, 
qui constitue sa tache essentielle, suppose une éducation générale ; pour 
s’assimiler les vérités révélées, les esprits et les cceurs ont besoin d’une 
préparation. La mise en valeur de leurs aptitudes latentes, ceuvre de l’édu- 
cation, est indispensable. 

En conséquence, partout l’Eglise est devenue éducatrice, d’abord de ses 
propres enfants, ensuite des autres, car tous sont appelés a étre sauvés. 
Dés la prédication de saint Thomas dans le Sud des Indes, l’Eglise ouvrit 
des écoles primaires ; on y enseigna aux enfants catholiques les éléments de 
la lecture et de l’écriture en méme temps que le catéchisme et les prieres. 
Aujourd’hui encore, aux Indes, la majorité des religieux, hommes et femmes, 
s’emploient aux taches de l’enseignement, et c’est pour l’enseignement que 
chaque diocése dépense les sommes d’argent les plus considérables. 

L’Fglise n’a-t-elle pas tort d’agir ainsi ? Car, enfin, il y a bien des postes 
de mission et méme des paroisses catholiques qui sont sans catéchistes. 
Cette objection est spécialement émise a propos des écoles supérieures, 
quoiqu’elle soit dirigée aussi contre les écoles primaires. 

L’Fglise ne peut se passer d’écoles primaires pour ses enfants ; sans ces 
écoles, pas moyen d’enseigner la religion aux enfants ; a ce degré, l’instruction 
générale et le catéchisme vont inséparablement de pair. La plupart des en- 
fants indiens dans les villages n’apprendraient jamais la doctrine ni la prati- 
que religieuses, n’était leur école primaire paroissiale dont ils suivent les cours. 


1. Those who are interested in Indian educational problems may read The Educ- 
ation of India by Rev. Fr. T. N. Siguerra, S. J. (Oxford University Press, second 
edition, 1943). 
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L’objection contre l’enseignement supérieur catholique est moins aisée 
a réfuter. L’Eglise a incontestablement le droit d’ouvrir des écoles secon- 
daires et supérieures pour les enfants catholiques, gargons et filles. Mais, 
aux Indes, il y a dans ces établissements souvent plus de non-catholiques 
(protestants, hindous, musulmans, parsis) que de catholiques. Dans certains, 
il y a seulement dix pour cent de professeurs et d’étudiants catholiques. 
Et cependant l’Eglise a raison: ces colléges et ces écoles supérieures sont 
nécessaires. D’abord pour les éléves catholiques dont le nombre, encore 
peu élevé, croit rapidement ; autrement, ils ne bénéficieraient pas d’une 
instruction supérieure ou en recevraient une qui serait dangereuse pour 
leur foi ou leurs mceurs. Ensuite, ces colléges donnent un grand ascendant 
a l’Kglise catholique, dans un pays qui n’est pas chrétien mais admire l’ins- 
truction. L’existence d’un collége dans une province change du tout au tout 
l’attitude des gens de |’endroit a l’égard des catholiques. Peu d’éléves non- 
catholiques se convertissent, c’est vrai, mais, sans aboutir au baptéme, le 
travail apostolique n’aura cependant pas été vain; les éleves emportent du 
collége des conceptions différentes ; leur attitude envers les catholiques et 
leur religion a changé ; et dans leur cceur, s’est éveillé ou a grandi le désir de 
faire ce qu’ils ont appris a considérer comme vrai et bien. 

L’atmosphere de ces colleges est-elle moins catholique parce que la majo- 
rité de leurs éléves (et peut-étre aussi de leurs professeurs) n’est pas catho- 
lique ? Cela peut étre. Ce n’est ni nécessairement ni généralement ainsi. 
Cela dépend de la direction ; a elle de maintenir l’atmospheére qu’elle veut. 
Réalité indéfinissable, cette atmosphére n’est pas déterminée par le pour- 
centage des éléves et des professeurs catholiques: elle consiste surtout en 
un accord tacite sur le fait qu’il y a une autre vie apres celle-ci et que le 
Christ a révélé la vraie voie pour aller a Dieu. 

L’admission d’éléves non-catholiques établit un pont entre l’Eglise et les 
hautes classes non-catholiques. Au point de vue financier, cette admission 
est une nécessité; les catholiques sont généralement pauvres et les frais 
qu’entrainent ces colleges sont considérables. 


I. EcoLES PRIMAIRES ET MOYENNES. — Si les lois civiles rendant l’instruc- 
tion obligatoire sont assez récentes, 1’ Eglise s’est occupée, dés les premiers 
temps, de fonder des écoles primaires pour ses enfants. Voici quelques chif- 
fres a propos des écoles primaires catholiques aux Indes: sur 43 diocéses 
(il y en a 59) qui ont envoyé leurs statistiques, il y a 3.315 écoles primaires, 
dont 2.883 pour gargons, ou pour filles et gargons, et 432 pour filles. 172.902 
garcons et 115.869 filles fréquentent ces écoles, donc 288.711 enfants en 
tout. Il y a 167 écoles moyennes pour garcons, 133 pour filles et 8 pour 
filles et garcons, 308 écoles moyennes en tout; elles sont fréquentées par 
28.220 garcons, et 24.462 filles, donc 52.682 enfants en tout. Cela nous 
ameéne pour les écoles primaires et moyennes, a un total de 341.453 enfants. 

Deux remarques s’imposent. Sous le rapport des écoles catholiques, cer- 
tains dioceses sont beaucoup plus favorisés que d’autres. Quant a |’instruc- 
tion des filles, elle n’est point encouragée dans plusieurs régions. 

Jusqu’a présent, le Gouvernement ne se montre pas trés généreux pour 
soutenir financiérement les écoles privées ; aussi cofitent-elles fort cher aux 


CATHOLIC EDUCATION IN INDIA 625 


paroisses, diocéses ou missions. Mais il faut les maintenir 4 tout prix, afin, 
du moins, de pouvoir donner une instruction religieuse aux enfants catho- 
liques. 

La proportion des enfants dans les écoles catholiques, d’aprés leur religion, 
est intéressante : sur les 341.453 enfants qui fréquentent ces écoles, 206.023 
sont catholiques, 10.028 sont protestants et 125.402 ne sont pas chrétiens, 
ce qui donne 60 comme pourcentage des catholiques. 

Le corps professoral d’une école est son organe le plus important. Le 
pourcentage de professeurs catholiques est de 87,6 dans les écoles primaires, 
de 81,7 dans les écoles moyennes. 

Conclusion. — 1. Le nombre des écoles et celui des éléves, dans ces 43 dio- 
céses dont nous avons les statistiques, sont notoirement insuffisants ; beau- 
coup d’enfants catholiques, ou bien ne vont pas a l’école, ou bien vont a 
une école non-catholique. 

2. La proportion des professeurs catholiques est a peu prés satisfaisante, 
mais, comme la préparation requise pour devenir professeur dans les écoles 
primaires et moyennes n’est ni dispendieuse, ni difficile, la direction des 
écoles catholiques devrait viser a constituer un corps professoral catholique 
homogeéne. 


II. EcoLes sECONDAIRES (y compris les écoles normales secondaires), — 
Ici, nos statistiques se rapportent a 57 dioceses.” 

Il y a, aux Indes, 327 écoles secondaires catholiques : 162 pour garcons 
(133 sont affiliées a des universités indiennes ou gouvernementales ; nous 
les appellerons « indiennes » et 29 a des universités étrangeéres ou « non-indien- 
nes »), 165 pour filles (109 indiennes, 56 non-indiennes). 

Dans les écoles affiliées aux universités indiennes, sur 5.097 professeurs, 
il y a une proportion de 25% de prétres, religieux et religieuses, et 44% de 
laics catholiques, soit 69% de catholiques. Dans les écoles non-indiennes, 
sur 843 professeurs, il y a 88% de catholiques, comprenant 41% de pré- 
tres, religieux et religieuses, et 47% de laics. Dans l’ensemble des écoles 
secondaires, la proportion des professeurs catholiques est donc de 74 %, 
incluant 29% de prétres, religieux et religieuses. 

Toutes les écoles catholiques devraient faire un effort concerté afin de 
préparer des professeurs qualifiés pour enseigner les langues indiennes, 
anciennes et modernes. De la sorte, l’Eglise se montrerait favorable aux 
aspirations indiennes et se préparerait une arme puissante pour son apos- 
tolat. 

Le nombre des étudiants dans les écoles secondaires catholiques était, en 
1945, de 166.220, II se répartissait comme suit : 51.253 garcons catholiques, 
48.847 garcons non-catholiques, 33.487 filles catholiques et 32.533 filles 
non-catholiques. Parmi les éléves non-catholiques, se trouvaient 8.562 pro- 
testants. Le pourcentage des éléves catholiques dans ces écoles est 51. 

Le nombre élevé des non-catholiques fréquentant nos écoles secondaires, 
alors qu’il existe nombre d’autres écoles, prouve que l’on apprécie nos 
méthodes et que la liberté de conscience est respectée. Mais pour que l’in- 
fluence des professeurs catholiques puisse s’exercer sur les éléves, il faut que 
le nombre des professeurs catholiques croisse ou que celui des éléves diminue ; 
sut ce point un effort doit étre fait. 
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Aprés l’école primaire, la co-éducation n’est pas a conseiller, ni pour l’ins- 
truction ni pour la moralité ; ellene peut étre que tolérée pour éviter un plus 
grand mal 


III. CoLLEGES UNIVERSITAIRES (y compris les écoles normales supérieures). 

Projesseurs. — Trente de ces colléges sont catholiques. Sur un total de 
786 professeurs, il ya 219 prétres, religieux et religieuses, 191 laics catholi- 
ques, et 376 laics non-catholiques ; les professeurs catholiques constituent 
donc 52% du staff. 

Etudiants. — Dans les 30 colléges universitaires catholiques des Indes, 
il y a 14.897 éléves, dont 2.855 filles et 12.042 garcons ; la proportion des 
catholiques atteint seulement 24%. 

Quelles conclusions pouvons-nous tirer de ces quelques constatations ? 

1. Un effort, si long et si cofitteux soit-il, doit étre fait en vue de former 
des professeurs catholiques pour nos écoles. En général, ce sont des garcons 
pauvres: il faut les découvrir, les former, puis les payer convenablement. 

2. Pour que les colleges universitaires aient un rayonnement catholique, 
il faut qu’ils ne soient pas une place publique (plusieurs ont plus de mille 


étudiants) et que la proportion des catholiques par rapport a l’ensemble 
soit plus élevée. 


IV. L’AVENIR DE L’ENSEIGNEMENT CATHOLIQUE AUX INDES. — Quelle 
sera l’attitude de l’Etat a Végard des écoles catholiques ? Tel est un des 
principaux problemes concernant l’avenir de l'éducation catholique aux 
Indes. Certains signes font craindre que le jeune Etat indien ne devienne 
totalitaire en matiére d’éducation. Il y a du reste un large mouvement 
d’opinion en faveur du monopole de l’Etat. On ne tentera pas de supprimer 
les écoles privées par une loi, mais on les vexera de mille fagons jusqu’a leur 
rendre la vie impossible : l’Etat refusera de reconnaitre une école si elle ne 
satisfait pas a des exigences élevées ; ou bien, il ordonnera l’enseignement de 
toutes les religions dans chaque école, ce que les catholiques ne peuvent 
accepter ; ou encore, il supprimera tout subside. 

Il est juste que l’Eglise revendique son droit d’enseigner ses propres enfants, 
et les autres enfants que leurs parents aimeraient ‘ui confier; et, comme 
corollaire de ce droit, qu’elle réclame sa part des fonds publics consa- 
crés 4 l’instruction. Tout le monde admet que les écoles catholiques 
cofitent moins cher et sont plus efficientes que celles dirigées, d’une fagon 
ou d’une autre, par |’Etat. 

Une autre question épineuse est celle de l’instruction religieuse dans les 
écoles. L’éducation anglaise a introduit aux Indes l’attitude du protestan- 
tisme moderne : la religion est affaire privée ; toutes les religions se valent; 
aucune religion ne devrait étre enseignée a l’école, surtout pendant les heures 
de classe. On ne distingue plus entre morale et religion : du moment que l’on 
fait bien, peu importe ce que I|’on croit : c’est l’hérésie des ceuvres sans la foi. 
Seule l’Eglise catholique se dresse contre le courant et maintient que la 
religion révélée doit étre enseignée comme tout autre sujet, aussi bien en 
théorie qu’en pratique. Aux éléves non-catholiques qui fréquentent ses 
écoles, elle enseignera les principes de la morale naturelle ; mais, 4 ses propres 
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enfants, elle donnera des cours de doctrine et de pratique religieuses qui les 
rendront aptes a justifier leur foi et & pratiquer a fond 1’Action Catholique. 

Les écoles catholiques proclament leur droit a enseigner la religion catho- 
lique aux enfants catholiques. Il pourrait arriver qu’un gouvernement mal 
disposé reconnaisse ce droit 4 la condition que les autres religions (musul- 
mane, hindoue, protestante) soient enseignées dans les écoles catholiques aux 
enfants non-catholiques. A ceci, la conférence des évéques catholiques a 
opposé un veto formel. Les parents qui choisissent les écoles catholiques 
admettent implicitement que leurs enfants suivent le cours de religion 
catholique ou de morale naturelle. 

Quant au moment ot sont donnés les cours de religion (pendant les heures 
de classe ou en dehors), l’Eglise tient compte des circonstances. Mais elle 
revendique son droit a établir son horaire et a enseigner publiquement la 
religion comme une maticre essentielle. 

Dans 1|’Inde indépendante, se pose le probleme de la langue qui servira 
dans l’enseignement. L’Eglise, qui s’est toujours montrée sympathique 
a la culture des nations qui entraient dans sa mouvance, montrera le chemin 
vers une instruction vraiment indienne dans une langue indienne. Ainsi, 
malgré de grandes difficultés matérielles d’adaptation, l’Eglise gagnera la 
confiance de ceux qui la considérent comme une étrangére et qui se sentent 
chez eux dans |’Inde indépendante d’aujourd’hui. 
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Mechliniae, die 16 Septembris 1948 
+ L. SuENENS, Vic. gen. 
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